(حمل - تور ) 





د کنددار د اطللامائو او فڑھگک رباست دوی مباشتنی, عیرونه 





(جھانی) 





عبدالباري جهاني 


غزل 
جانانه خو به دلته خای د اوسېدو نه لرو 
تمه د ژبي د وفا او د پشتو نه لرو 
سوداگري ده که وروري که يارانه که مینه 
په دې بدنام بازار کي مال د اخیستو نه لرو 
چي ورور مي غوښي زما د تن پر قصابانو پلوري 
نور په دې کلي کي جواز د پاتېدو نه لرو 
زريني پاڼي په زرگونو له پلرونو لرو 
خاخکی د ويني د ښاغلو پخوانو نه لرو 
راته راپانه تش نکلونه د میوند د تورو 
وگري ډېر لرو مرونه د برپتو نه لرو 
له خلوتو خخه راوزي مختورن وگري 
ملا له کومه کرو قاضي د فیصلو نه لرو 
خوک به راوښيي په لار کي د مرگي مورونه 
شپه ده اغزي دي مشالونه د تيارو نه لرو 
رقیب به روند سي له ویلو به گونگی پاته سي 
پر خپله سپينه لمن داغ د پاکبدو نه لرو 
جهاني چيري به اوس وگورو د تلليو پلونه 
په هيخ ربات کي ايرې نښي د لمبو نه لرو 





مؤسس 


محمدولي زلمی 


سرپرست چلوونکی 
مطیع الله روهیال 


کتنپلاوی 
ډاکټر عبدالرازق پالوال 
خبرندوی شبرشاه رشاد 
یات الله رفيقي 
عبدال‌کریم طالب 
مطیع الله روهیال 


عثمان عاصي 


علامه حبیبی واټ 
د اطلاعاتو او فرهنگ ریاست 
د کندهار مجلی دفتر 
ټلیفون: ۱۳۴۰ د۳ 





دریمه دوره 
د ۳۵ش کال لومړۍ گڼه (وری - غویی) 
پرله پسې ۴ یمه ګڼه 















کندهار مجله اسلامي او ملي گټو ته زیانمني 

لیکني نه خپروي. 

: کندهار مجله د مجلې د ټاکني لیکني معیار سره 
سم د لیکنو په اصلاح کي د لاسوهني حق لري. 

٭ را استول سوي لیکني پيرته نه ورکول کېږي 

هره لیکنه د لیکوال خپل نظر څرگندوي. 





پاکستان: ۰ -کلداري 


نورهیوادونه: ۰- امریکایی ډالره 


کو 
ر ۷ 
عر 
.١‏ زماد ميني ډېوه TEE‏ واه بر تا وسوا 
٢‏ د ملندا پټهو پر پښتو ژباره خو خبري متوو وتن گا استاد م. معصوم هوتک/ کاناوا 
٣‏ روح په اسلامي عرفان او روضاني طریقت کښي ٠‏ ۷ محمدهارون خپل شعشعي| لندن 
٤‏ جمل خپک 0060286 60 0909 ووهه اون 1۱۷۲ ډاکټو عبدالرازق بالوال 
6 : منن وم می وی ري CROCK‏ سمحقق زلفی میوادمن/ كابل 
ملي اتل سیدال خان ناصر e e‏ هاکتر نثاراحمد صمدواصفي/ کاناوا 
اسطوره او ادبیات ٨۳/۳۳/٤٠‏ 0 0 ۳۵ څېړندوی عبدالغفور لبوال/ کابل 
د عطايي (مّلا) یو مناجات؛ که جنگ؟ و وو وو ی ویر ۰ ڑگ اتا (حفن ار ار خلال ابا 
فلسفه او عامپانه برداشت ۵ھ وو وہ ہی از بو 6 محجدشسعیب وج قافیز یا 
۰ کونه. د کندهار هبره فرهنگي حوزه ٥١٥ ١۰٠‏ سردارولي پشتونزوی 
. عطايي ملا او حسن پرستي ینوی ۵۷ عضمت زهیر/ کویه 
. مرھون او د کوچنیانو ادب 7٤2‏ للا Ek PITT‏ 
. ژبه څه ډول منځته راغلې ده؟ و A ar‏ څېړندوي رفیع الله نیازی/ کابل 
. د کلاسیک شاعر صدیق صوفیانه شاعري او ......... ٦٦‏ عبدالکریم عامر/ لورلايي 
. افغانانو هیجا ته اجازه مه ورکوئ چي د قلم هستۍ مو او سی ۷۹ پوهیالی حضرت ولي هوتک 
. مولوي احمدجان تاجر MEET O‏ ۸ ۸ - عبدالظاهر رک 
شعرونه 
. هنر او ادب (اوسنی ادب) ee‏ اص ترکټ: پردیس کندهاری 
درسمه 
. د سقراط تلپانه نظریات NS EES CSRS Sed a‏ زا واخد ققيرئ/ امْريكا 
. نوبل جایزه وړونکي ادیبان hima ES.‏ 0:4 کی رفا ا مت ارا 
. د نظامي گنجوي مخزن الاسرار ASAN ۸ AARON‏ ار 
رنسانس eee‏ ۹۱ ژا کریمه نعيمي/ لندن 
د کابل پیغله (ناول) هم و CE‏ د۹۸ ۷( ابر 7نا احعه متمذ/ US‏ 
خاطري 
. د عبدالرحیم هاثف لبکونه ول نومه مهن دنم موم کی ۱۰ ارواشاد غبدالرخيم هاتف 
. وخنونه او یادونه ۱۱١۱ ۶۶۶۶۶۶۶۶۳۳۶۴۳١٠‏ هارون خپل شعشعي/ لندن 


د یادښت یر ځای: 


زما د ميني ډېوه 


ورځ مي شپه او شپه مي ډېره تاریکه ده. 

د ړندو په سان ټپرېږم» خو هر لوري ته مي تور تم دئ. 

کله یو قدم پر مخ ولاړ سم کله بې له کوم مانعه ودرېږم. 

د ژوند ظلمت مي حواس راپرېشانه کړي دي. » زره مي د اسي بې نظمه ټوپونه وهي» چي 
ته به وایې له ده څخه هم د تن په کور کي څه شي ورک سوی دی او کړپلو ته ښني گوري. ‏ 

بې اختیاره پر خپل زره لاس نیسم. » مګرنه پل لاس وینم. او نه خپل زره ! 

نو اې د ميني د ډېوو بلوونکې! زما د مينيدبوه بله کره! 


وه 8 ې 


ډېره موده ثهره سوه چي د ميني ډېوه مي د شهرت طلبۍ په توره تیاره کی له لاسه 
لوېدلې ده »د زمانې په هر ګوټ کي ئې لټو م. 

مگر ډېوه مره سوې ده وروستۍ روڼا ئې هم نسته. 

کله کله مي د ډېري تياري له کبله يوه ځلبلانده تېزه روڼا سترګو ته وڅرکېږي. خو دا 


وړو کې رڼا د سراب په شان عولوونکي 4 ی غواړي ما د خپلي ډېوې له طلبه 
راوګرځوي مګرزما زرە لا نارې وهي: 

"اې د ښکلي روڼا څښتنه! 

زما د مينيدبوه بله کړه". 


و 8 8 


هغه وخت چي لار ورکو پردبسانو ته د سپوږمۍ په روڼا کي لار ښیې» او آسماني 
نجونو ته د ستورو مشعلونه بلوې» او د 7 e‏ مځکي 
اوسېدونکو ته رانژدې کېږې» او په نيمه شپه کي د مینانو مړژواندو ډېوو ته ښکلي ښکلي 
رنگا رنگ روڼاوي ورکوې. 
نو اید غیبي روڼا خاونده! 
زما د میني ډ ېوه هم رابله کره! 
$88 








لیکوال: استاد محمدمعصوم هوتک/ کاناډا 







خيني لیکوال او څېړونکي په وړو وړو 
کارو ځان مصروف ساتي خو خيتي بيا له لویو 
او مهمو کارو پرته بل خه کولای نه سي. 
ښاغلي رحمت آریا په دا دوهمه دله کي دی او 
په دې ورخو کي ئې راته د يوه مهم کتاب پښتو 
ژبارہ د کتلو له پاره راولېږله. دا کتاب ئې له 
انگرېزي څخه ژبارلی دی او خورا مبسوط 
لمنلیکونه ئې پر زیات کړي دي. کتاب د 
میناندر پاچا (۱۴۰- ۱۱۰ ق م)او يوه بودايي 
عالم ناگاسینا تر منخ یو دیالوگ دی چي د 
پوښتنو او جوابونو په بڼه ترتیب سوی دی. دا 
کتاب د بوداد يي دين په باب یو خورا مهم کتاب 


اهمیت په دې 


علمي. تاريخي 


1 


> ادبی او ہو نيزه مد 


دی او زموږ افغانانو مت 


E 3‏ و و 
افغانستان د "میرزکې" په چینه کي هم 


د ملندا پڼهو پر پښتو ژباړه بو خو خبري 


موندل سوي دي. د کتاب دغه حاضره 
انگرپزي ترجمه له سينهالي څخه راژبارله 
سوې ده او سينهالي متن ئې له پالي متن خخه 
ترتیب سوی دئ. د پالي متن په باب ئې داسي 
ويل سوي چې چې گویاد دې کتاب اصلي‌متن 
په لرغوني پښتو لیکل سوی وو. تر کمه خایه 
چي ما ته معلومه دہ د دغه حکم لیکنی شکل 
واردواره د عبدالحلیم اثر په پښتو ادب نومي 
کتاب کي د پښاور د محمدیونس خان "د 
پښتنو تاریخ" د يوه روایت په استناد راغلی 
دئ. د (پښتو ادب) په نامه دغه کتاب په 
۰ هق < ۱۳۲۹ش = ۱۹۵۰ع کال چاپ 
سوی دئ. د پښتو ادب تر چاپ اته د رش کاله 
وروسته په دې باب د کابل پوهنتون د پوهاند 
میرحسین شاه يوه لیکنه د مقالو د (پښتو 
شبرني) نومي مجموي (۵ ۱۳۶۷ش چاپ) 


په ۹۔ ۴۲ مخونو کي (د ۰اق م د پښتو د 
یوہ زاره کتاب په لټه کي) تر سرلیک لاندي 
خپره سوه . د دغي لیکني په ۴۰ - ۱ مخونو 
کي راغلي دي: 

'... د پاچا (مناندر) له معروفو بحٹونو 
څخهچی له بودایی حکیم ناگاسپنا سنره کری 
د (ملنده پڼه) په نامه یادیری او د بودایی 
مذهب د دیرو مهمو کتابونوخ خه شمیرل 
کیری. د دغه کتاب اصلی متن په پخوانی 
پښتو ژبه برابر شوی و چی له بده مرغه اصلی 
متن اوس په لاس کی نستہ: اما ترجمی په 
پالی ژبه په سیلونء برما او سیام کی سانلی 
کیری. د دی پښتو کتاب د, پالی ترجمی 
قدیمترینه نسخه چی په خلورم میلادی قرن 
کی خطاطی سوی د جاپان له یو بودایی معبّدو 
خخه لاس ته راغلی ده ". 

دغه روایت ښاغلي سرمحقق زلمي 
هیوادمل (په هند کي د پښتو ژبې او ادبیاتو د 
ایجاد او ودې پړاوونه) نومي اثر په (۵ مخ) کي 
هم را اخیستی او د عبدالحلیم اثر يادوني ئې د 
دغه حکم د پیاور تیا په نیامت ورسره راوري 
دي. 

داسي ښکاري چې دا خبري تولي 
اتکلونه دي او د یقین بدلولو مزله ته ئې د 
اوسپني څپلۍ په پښو کول او د سیف الملوک 
خوارۍ پر ځان منل په کار دي. د همدغو 
اټکلو نو اغېزه وه چي زموږ مشرانو د ملندا پڼهو 
له پالي متن سره دلچسپي موندلې وه او زما 
خواخوږي استاد ارواښاد علامه پوهاند 
اکاومیسن عبدالشکور رشاد (۱۳۰۰ ۱۳۸۲ 
ش ) تل د دغه متن د تر لاسه کولو تلاش کاوه. 
دوی ته دونده (دومره) قدر پته لگبدلي وه چي 
د دغه متن يوه نسخه د جاپان په کم (کوم) 
کتابتون کي سته. علامه مرحوم چي په 
۴سش = ۱۹۸۵ع کال د هندوستان له 


لاري جاپان ته د علاج له پاره له کابله رهي 
کېدئ. د کابل په هوايي ډگر کي ئې د خدای 
په امانی, پر وخت ما (هوتک) ته د نورو خبرو 
پر جنگ دا خبره هم وکره چي: "که مي موقع 
وموندله: د ملیندا پڼهو د تر لاسه کولو تلاښ 
به وکړم". ارواښاد علامه رشاد چي تر علاج 
وروسته کابل ته بیرته تشریف راووړ او زه ئې 
سمدستي کتني ته کور ته ورغلم. په کور کي 
ئې د خپل سفر د نور بیان په ترخ راته وویل 
چي: "ملیندا پنهو مي هم راوری دی ". پيا ئې 
نو د دغه کتاب د تلاش توله کیسه راته وکره او 
په ترڅ کي ئې راته وویل چي د کتاب تر مو ندلو 
وروسته ئې د افغانستان د علومو اکاویمی د 
هغه وخت رئیس سلیمان لابق ته ليک رالېړلي 
وو او په هغه کي د دغه کتاب د یوی کاپۍ په 
موندلو کي د افغانستان د دولت مرسته 
غوښتې وه. سلیمان لایق په جواب کي ورته 
کنتلق وه چی: "... گرانه استاده! تر هر څه 
دمخه د خپلی روغتیا غم وخوره. د انقلابی 
دولت امکانات په اوسنیو شرایطو کی محدود 
دی او زه تشویش لرم چی مور به له خهلو 
عالمانو سره د مرستی پوره مجال پیدا 
نکرو..." ۲. علامه استاد وروسته راته وویل 
چې دوی د,خبل سر زو باکتر خالد رشاد 
په همت د دغه کتاب کاپي په شخصي لگښت 
برابره کرہ او افغانستان ته ئې ورسره راوړه. دا 
کاپي اوس په علامه رشاد کتابتون (کندھار) 
کي پرته ده. د کتابتون پرله پسي نمبر ئې 
(۳۳۶۷۳) دئ. د دغي نسخي د خو پاڼو له 


' د دغه لیک بشپر متن د ملنداپنهو پر هغه نسخه 
باندي سریش سوی دئ چي په کندهار کي د 
علامه رشاد په کتابتون کي خوندي ده. (م 
.هوتک) 





کړي دي: 

دا کتاب د ملینداپنهو پالي متن دی چي 
به لاتيني تورو لیکل سوی او د ( ×۲۵ ۲۵۱۱ 
۷۷ له پاره د انگلستان د  (‏ 0701 1 
LD‏ 001080۷)) کمپنۍ له خوا په ۱۹۶۲ع 
کال چاپ سوی دی. د متن ترتیبوونکی ئې 
۷.٠٠٥٥‏ ) نومېږي او ترینکنر دغه متن 
د۱۸۸۰ع کال په جون کي د ډنمارک په 
پایتخت کوپنهاگن کي تهیه کری وو. د دغه 
٥1‏ ۲0) او تر هغه رالاندی په نسبتاً 


غورس (٥ا٥ا)‏ تورو ) THE‏ 
۵ )) لیکل سوی دئ. تر 
هغه رالاندي بیالیکل سوي دي: 

BEING DIALOGUE 1 


KING »MILINDA AND THE 


BUDDHIST SAGE NAGASENA 
ورپسې تې کښلي ېاي دا پالي متن د‎ 
(وي. ترنکنر) له خوا ایډیټ سوی دی او‎ 
عمومي انډيکس ئې اوس د‎ 
له خوا ورسره مل‎ ).C.[.Rayاands,M.A)‎ 
سوی دی او د انبیکس برخه او گاتونه‎ 
Mrs. Rhys ( ئې‎ (GATHAS) 
. پر زیات کړي دي‎ (is, ٨. 


ترینکنر (۱۸۹۱-۱۸۲۴ع) څوک وو؟ 

د ده پشپر نوم ) Carl Wilhelm‏ 
67 ء) وو خو ده هر وخت خپل نوم 
(۷۰۲۲۵۵۵۱۵۲) لیکلی دئ. د زېږېدلو او 
لومړنۍ زدکړي خای ئې د ډنمارک پایتخت 
کوپنهاگن وو. پلار تې په خټه جرمنی وو او 
پېشه ې نانوايي وه. ده په اول سر کي د 
کلاسیکي فیلالوجی مطالعې ته پاملر نه وکړه 
خو پر څنگ ئې د پارسي او عربي ژبو زدکره په 





داسي وخت پیل کرہ چي د اروپا په ژو نديو ژبو 
(جرمني» انگرہزيء فرانسوي. هسپانوي. 
ایټالوي او روسي ) کي ئې يوه لا هم سمه زده 
نه وه. ترینکنر د بنگالي. هندي. سينهالي او 
برمايي ژبو مطالعه هم کړې وه. خو زیاته 
پاملر نه ئې د پالي ژبي خوا ته و گر خبدله او ډېر 
ژر د پالي ژبي په لویو عالمانو کي و گنل سو. ده 
د عربي او پارسي لیک د مرغلرو په شان ښکلی 
کیش. ما (هوتک) تې د عربي لیک خيني 
نموني ليدلي دي چي په رشتیا سره شکلی 
لیک وو. 

د ملیندا پڼهو په باب د دغه خپاره سوي 
ذهنیت اغېزه به وه چي کله ښاغلي رحمت آریا 
راته د دغه کتاب د انگرېزي ژباړي د تر لاسه 
کبدو خبره د تیلفون له لاري وکره: سمدستي 
مي د هغه د پښتو ژبارلو سپارستنه ورته وکړه. 
په دې سپارښتنه کي مي د مطلب تکی دا وو 
چی گوندي له دغه متن څخه داسي کرښپلونه 
موندل سي چي د دغه احتمالي اثر په اثبات یا 
رد کي کار ځني واخیستل سي. که دا مطلب 
پکښې تر سره نه سو پښتو خو بې له هغه هم د 
هر راز لرغونو او وسنیو کتابو ژباړلو ته محتاجه 
ده. دا ژباره به هم د پښتو آثارو پر کوټه يوه 
درنه اضافه ..سي. ښاغلي اریا دغه 
ستومانوونكي کار ته اوږه ورکرہ او دا دی له 
مغزنو لمنلیکو نو سره ئې لوستونکو ته وراندي 
کر. زه په داسي حال کي چي ده ته د دغه مهم 
ثر د ژبارلو مباركي وایم: خو پر خنگ ئې د دې 
خبري یادونه هم پر خان لازمه بولم چي هغه 
هیله او اميد چي د دغه دیالوگ په ژباړلو کي 
زموږ سره ووء تر سره نه سو . دا دیالوگ د هغي 
غوټي په خلاصولو کي مرسته نه سي کولای 
چي گویا د ملیندا پنهو اصل په پښتو لیکل 
سویوو. پاته په(٢۲مخ)کي‏ 


محمدهارون خپل شعشعي/ لندن 


روح په اسلامي عرفان او روضاني طریقت کښي 


الف) روح په اسلامي عرفان کښي: 

کله چي انسان مل لي.ځيني وایگاه/ 
سا يې وختله. خيني وايي روح یا اروا يې و 
اسمانو ته والؤتله. که روح پوازي سا يا هوا و 
ہلل سي. چي په وتلؤ یې انسان مري. بيا نو پر 
وحي. الھام یا هغي پیغام رسؤنکي قوې بايد 
څه نوم کښېښوول سي. چي مور ته د مړي د 
خوښۍ او خواشینی. ناکامی, او کامیابی, یا 
داسي نورؤ حالاتؤ خبرؤنه راوړي؟ دغه راز 
هغه پیغام رسؤنکې قوه یا وسیله څنګه ساده 
"سا یا هوا ګڼل کہدای سي» چي و انسان ته د 
هغه د اوسني: پخواني او راتلؤنکي ژوند د 
بېلابېلؤ پېښؤ او جریانو په ارہ پیغامو نه رسيي. 
کله کله مؤ تر شل - دېرش کاله ځنډ ورؤسته 
په دؤنه دقت او بشپرتیا د يوه شي. ځای. 
شخص یا پېښي و پیا نندارې ته ور بولي. چي 
ته به وایې سينمايي فیلم غؤندي يې يوه 
گوچنی خاشه هم له غیله ځايه نه ده ناه 
سوي. که دا عجبه ننداره د انسان د برو 


خاطرؤ انعکاس و بلل سي. بيا نو پر هغه مرمؤز 
جوهر او خواک څه نوم ایښوول کبدای سي؛ 
چي انسان ته په اریانؤنکؤ جزییاتؤ سره د هغه 
د ژوندانه د راتلو نک پېښؤ په ارہ خبر وركيي؟ 
دلته خؤ د تېرؤ خاطرو د انعکاس یا تداعي 
سوال گرسره ثم پیدا کیږي. نو دا پټه او 
ناملمؤسه قوه خه شي ده. چي زمؤر په هر حال 
خبوه؛ او حتا تر مرک ورؤسته مؤ هم د وفادار 
استازي په توکه و خپلوانؤء دوستانو او اشنایانؤ 
ته دول دول پیغامؤ نه رسيي؟ 

دا لنډه لیکنه لومری په اسلامي عرفان؛ 
ورپسي په روښاني طریقت کښي د دغي 
مرمؤزي او پېچلي فلسفي- عرفاني مسألې 


ځيني ارخؤنه سپڼي. 









روح د «ر» په پېښ و سا ارواء د ژوند 
لومړي عقل او د خدای تعالی و مقربي ملايکي 
(جبرئیل امین) ته وايي(؛ خو د «ر» په 


زورکي و ورمي. خوشبویی: تازگی؛ ( کندهای) 


ار بحی. آدبی او ولنیزہ محله 


هوسايني رحمت» مهربانی» خوښۍ او بري 
ته ويل کیږي!". په عربي کسی و اروا ته عموما 
دوه ټکي کاریږي. چي یو یې «روح» او بل یې 
«نفس» دئ. دا دوه يكي زیاترہ د مترادفو تکؤ 
په توکه یو د بل پر خای کاریږي» خؤ کله کله 
یې په مانا کښي څه نا څه تؤپیر هم لیدل 
کیږي. هغه په دې ترتیب. چي کله اروا په 
انساني وجود کښي يي(وي) وهغې ته تفس 
(د «ن» په زور) ويل سوي؛ خو کله چي له 
وجؤد څخه جلا سي» د «روح» خطاب ورته 
سوئ دئ. اروا په هره تولنه او هر دین و 
فرهنک کښي د انساق د فزيکي او مانوي 

















برخه گڼل کیږي. 

روح د ارواپوهني (سایکالوجی/ 
سایکالوژی) په شان. په اسلامي تصوّف او 
عرفان کښي هم د تفکر او تعمق دبره شهمه 
مسأله ده. عارفانؤ له سونو کالؤ راهيسي د اروا 
په اړه ژوري او مفصلي خبرني كري دي. 
عارفانژ د روح و بقأء لویشت او نورؤ پتؤ 
خانگر تیاو ته په پام سره د يوي بېلي عرفاني 
اصطلاح یادونه هم کړې ده. چي د «ارواح 
عالم» نؤمیږي. له دې عالم څخه د عارفانة 
مخسد(مقصد) د ملکؤت عالم دئ. چي د 
«زره عالم». «نوراني عالم»» ہد مانا عالم» او 
داسي نورؤ په نامه یې هم ياد کړئ دئ. په 
«فرهنگ لغات و تعبیرات عرفاني» کښي د 
روح مخسد انساني اروا بلل سوې ده. چي په 
کنایې سره و رحماني تفس او د حق تعالی 


په یو بل خای کښي روح هغه القاً گاني گنل 
سوي دي» چي د غيب له عالم څخه په خاص 
دول زره ته رسيرري(*. 

داروا دپبچلي او مرمؤزي پديدي په اړه د 
تصوّف او عرفان په مختلفؤ کرییؤ کښي 
بېلابېلي نظريي وراندي سوي دي. د حینؤ په 
عقیدہ: روح د امر او بقأد عالم ساده جؤھر دئ. 
ځينؤ نورو روح د اور هوا. خاوري» اوبو او غاز 
له عناصرو جوره غريزي تودوخه. سړښت. 
وینەء خوی او یا د دې ټولؤ يوه برخه گڼلې ده. 
وروستییؤ حکيمانؤ. اروا هغه جَوْهُر بللئ دی 
چي په ذات کښي خپلواک. خؤ په فعل کښي 
ومادي ته ار تیا لري: او په اجسامؤ او اجسادؤ 
پوري اړه لري. خيني نور بیا. روح هغه 
خپلواک او پر خان ولار جوهر بولي. چي له 
مرگ او نابودی څخه ژغورلئ. خؤ په تصرف او 
تدبیر کښي و داسي روحاني جؤهر ته ارتیا 
لري. چي روحانیت يې تر ده لږ يي(. د 
اسلامي تصؤف او عرفان ځينؤ مخکښانؤ. د 
اسان بد.اخلاق او ره خؤيؤنه د نفس(د 
«ن» او «ف» په سکون). خؤ شه اخلاق او 
نہک صفتو نه د روج په نامه یاد کر ي دي. 

داروا په باره کښي» د اسلامي تصوّف او 
عرفان د مخکښؤ مفکرانژ فلسفي- عرفاني 
نظریې» تر ډېري گچي له اسلامي منابعؤ؛ په 
تبره بيا قرآني نصؤصؤ څخه الهام اخلي؛ مثلاً د 
اسراء (بني اسراییل) د سورې د پینخه اتیایم 
ایات (۱۷: ۸۵) په لومری, برخه کښي د اروا 
په اره د اسلام و ستر پیغمبر - حضرت محمد 
(ص) ته داسي لارشوونه سوي ده : «وَیَسألونك 


عن الرُوح قل الروخ من آمر ربي...» ياني که د 
روح په باره کښي پوښتنه در څخه و کي ورته 
و وایه چي روح زما د پروردګار یو امر دئ. د 
شورا د سورې په دؤپینخوسم ایات (۴۲: ۵۲( 
کښي د روح و مسالې ته داسي اشاره سوې ده : 
«وَكَدْلكَ أوْحَیْنا ٍليْكَ روخا من أُمْرِنا ...» ياني 
لکه څنگه چي مؤ و نورؤ انبیاوو ته وحي لېږلې 
وه. تا ته (اې محمده! ) مؤ هم په خپل امر 
سره» روح (قرآنء پریشته) در ولېږله. د نحل د 
سورې د دوهم ایات (۱۶: ۲) په اوله برخه 
کښي هم د روح موضوع بیان سوې ده: «يُنَزْلْ 
المَلانكة بالروح من أمرہ عَلیٰ مَنْ يَشَاءُ من 
غباده ...» ياني (الله) په خپلؤ بندگانة 
(انبیاؤؤ) کښي و هر هغه چا ته چي وغواري . 
په خپل آمر. له روح (وحي) سره پريشتي 
لېږي. دغه راز د مؤمن د سورې د پینخلسم 
ایات (۴۰: ۱۵) په يوه برخه (... يُلْقي الزوخ 
من هل من شا من عټاده..) کښي با 
هم په خهل آمر او اراده و غوره سؤؤ بند گانو ته. 
د الهي روح (وحي) د لبرلو مسأله بیان سوي 
ده. د سجدي د سورې د نم (نهم) ایات (۳۲۲: 
۹) په يوه برخه او د حجر د سوري په نه 
ویشتم ایات (۱۵: ۲۹) کښي د حضرت آدم 
(ع) په کالبؤت کښي د الله سبحانه و تعالی له 
خوا د اروا پؤکہدو مسألې ته اشاره سوې ده. 
لکه څنگه چي لیدل کیږي. قرآني مفسرانؤ په 
دغؤ او داسي نورؤ ایاتو کښي د «روح» ټکی د 
قرآني وحيء الهي فرمان یا مقربي پريشتي 
(جبرییل امین). په مفهؤم تفسیر کر ی دی. 


په اسلامي تصوّف او عرفان کښي اروا د 
ژوندنییؤ مؤجؤداتؤ د ژو ند او قا سرچینه ګڼل 
سوې؛ او بې روحه وجوّد ته د داسي مره لاش 
په څېر کتل کیږي» چي له خاورؤ جوړ سوئ او 
بیرته وخاورؤ ته ستنيري. دا مساله د سپېڅلي 
قرآن د طاها د سورې په پینخه پینخوسم ایات 
(۳۰: ۵۵) کښي داسي بیان سوې دہ: «منها 
آغزی» ياني تاسي مؤ له خاوري پیدا کړي 
یاست؛ د مريني پر مهال مؤ په دغؤ خاورؤ 
ننباسؤ؛ او دوهم پلا مؤ (تر مريني ورؤسته 
ژوندانه دپاره) بيرته له دې خاورؤ خخه 
راباسؤ. د زمر د سورې په دوڅلوېښتم ایات 
کښي د جاري او مقیم روح مفهؤمؤنه بیان 
سوي دی 

د رسول الله (ص) په یوہ حدیث (الأَرْوَاحُ 
جُنُودُ مُجَنَدَةٌ فمَا تغارف مِنْها اَلَف وما تُنَاگر 
منها اعْتَلْفَ) کښي روح داسي لښکر گنل سوئ 
دئ؛ چې اشنا کسان يې په خپل منځ کښي 
مینه سره کيي. خو,نااشنا کسان یې یوله بله 
ليري اوسي. 

د حضرت علي کرم الله وجهه له وینا سره 
سم» د خوب پر مهال د انسان اروا د ځانگړو 
وړانگو په مرسته له بدن سره اړېکي لري. 
هغه . دا اړېکي له مځکي سره د لمر د هغؤ 
ورانگو په څې رگڼلي. چي پر میلو نو میلؤ لیري 
واټن سربېره بيا هم و مځکي ته را رسېږي؛ 
مخامخ پر مځکه مؤښلي؛ او د مځکي پر مخ و 
تولؤ مۇجۇداتۇ ته رؤڼااو تودوخه بخښي('. 


نومیالی غارف - ابوالحسن علي بن 
عثمان هجويري (په ۴۶۵ هق کښي مر) په 
خپل مشهور عرفاني اثر «کشف المحجوب» 
کښي» روح د خدای تعالی په امر داسي جوهر 
بللی» چي تولؤ موجوّداتو د ژوند واک او خواک 
وركيي. بل ځای د طریقت د نورؤ مشایخؤ په 
استناد ليکي» چي د اروا اصل او ذات حقیقت 
دی. نه صفت. په هستي کښې (کښي بي) 
ھیخ شک او گومان نسته؛ خو په خرنگوالي 
کښې اختلافونه دي د شبخ هجويري له 
عرفاني نظريي سره سم» اروا تر هغه مهاله 
ژوندۍ يي. چي د ژوندییؤ مخلؤقاتؤ په خان 
کښي يي. شېخ هجويري پې جاري روح» د اروا 
د نور ډؤلو په باب خبري نه دي کړي. 













د اسلامي تصوّف او عرفان نامتو لارشود 
- شہخ فریدالدین عطار (۵۴۰ - ۶۱۸ هق) 
په خهله «مصیبت نامه» کښي» روح د عرفاني 
سالک وروستی منزل بولي. چي د زره تر منزل 
ورؤسته پیل کيري. هغه. و اروا ته «د مطلق 
جهان سا»» « د رحمان دم »او ہد حق تعالی 
پو» عرفاني نومو نه هم ياد کړي دي: 

«سالکان راآكسرین منزل تویی 

صد جهان در صد جهان حاصل تویی 
چون توهم جان جهان مطلقی 

هم دم رحمان هم نفخ حقی!"» 

د شېخ عطار په نبز(نزد)» روح داسي 
عقاب دئ. چي په اسمانو کښي چکرونه وهي؛ 
او د قاف د غره پر لورو څوکؤ استوگه لري؛ 
ځکه یې نو تعبیر او پېژند نه هم گرانه دہ. د ده 
په نظرء د مکاشفې هغو خاوندائؤ هم بې نخښو 


اواشارو په څرگند دول نه ده تعبیر کړې. چي 
د تفس له بندگۍ څخه وتلی دي. په هر حال؛ 
شېخ عطار. د اسلامي تصوّف او عرفان د نورؤ 
مخکښانؤ په ویناء روح هغه جوهر گڼي. چي د 
الله تعالی د ستر او ناپایه بحر له تله را وتلئ 
ا 
جانان (رب العالمین) پېژندنه بولی. د شېخ 


عطار په عقیده. د عقل په کومک د اروا 


. هغه» د اروا پېژندنه» په لنډه توگه د 


پېژندنه. ستونزمن کار دئ؛ په دې چي هر 
زره و جانان ته د رسېدو ورتیا او وس نه 
بر( 

د اسلامي تصوّف او عرفان وتلی او منلی 
شبخ - محیی الدین ابن عربي (۵۶۰ - ۶۳۸ 
هق) په خپل مشهور عرفاني اثر « فتوحات 
مکیه» کښي د اروا د پېچلي فلسفي- عرفاني 
مسألي په ارہ ژوري خبري لري. د ده په نبز؛ 
انساني روح د ساؤؤ يوه برخه ده. په دې وجه» 
له هر خای څخه په تبربدو خپله نخښه او 
نښانه پرېږدي. لوی شپخ. ابن عربي: 
استدلال كيي: اروا هم باد يا هوا غؤندي 
خاصیت لري» چي له هر معطر شي سره د 
نيژدپوالي په وجه. خوشبويي مومي؛ او له 
خانه سره خوشبویه ورمه لبرديي؛ خؤ د 
وروست او بدبویه شي تر څنگ په تبرپدو 
سره بد بويي او تعفن لبرديي. د دې استدلال 
له مخي» خلگ ببلاببلي ارواي لري. سپېڅلې 
ارواء په داسي سپېڅلي کالبؤت کښي خای 
لري. چي تل له شر که ژغورلی يي؛ او هیخکله 
یې و ناور عملو ته خای نه يي ورکړئ؛ لکه د 


انبیاؤؤء آؤلیاؤؤ او پریشتو ارواوي. د دې 


پرخلاف» خبيثي یا پليتي اروا په هغه پلیت 
وجوّد کښي ځأله کري يي. چي تل د شرک او 
بدؤ خؤیو په ناروغی, ککر يي. د لوی شبخ. ابن 
عربي. په نظر د وجؤد په خټه او جؤھر کښي د 
ببلایبلو طبیعتو یا څلو گو نو اخلاطؤ د بري او 
واکمنی, مرنگوالی د روح د خوشبویی,» ښه 
والي او نہکؤ اخلاقؤ د رامنخ ته کبدو شرطو نه 
او امکانات برابريي. ابن عربي. د انساني اروا 
سلامتي او ژغورنه په اخلاقي مکارمؤء خؤ 
ناروغي یې په ناوره خؤی و کښي ويني. د ده په 
باور. د اروا دا خانگرتیا پر رنګارنګ ښیښو 
باندي د لمرینؤ ورانگو له ځلېدو سره ور ته والی 
لري» چي د دول دول رنگو په پڼه تح رگندیري. 
د مختلفؤ ښیښو پر مخ د بېلابېلؤ رنگو دا خلاء 
د نر دلطافت په سوب دی جک ره 
د ښیښه یې شیانؤ پر مخ انعکاس موّمي. این 
عربي» استدلال کيي. چي هوا تر ټولؤ خواکمن 
او پیاوری شی دئ. څرنگه چي. اروا هم د هوا 
په څېر سا یا نس دئ. ځکه نو په اروا کښي 
هم قوه او ځواک وي دغه ځواک یا 
فوت د ارواء اصل او منشاء ده. رت کمزوري 
د بدن د طبيعي خویو له اثره ده(۱۲٩‏ 

شبخ المشایخ ان و سهروردي 
(۵۳۹ - ۶۲۲ هق) حیوانی اروا د نفس په 
نامه یادڼي چي په کنسته الم پوري اره لری؛ 
خو انساني روح ته. چي په لور عالم پوري ارہ 
لري؛ او د ملایکه جوهرو له دلي خخه ده. د 
روح خطاب كيي(۳. 

د اسلامي تصوّف او عرفان تومیالی مُفکر 
او نظریه پرداز - شہخ عزیزالدین بن محمد 


نسفي(۶۳۰ - ۷۰۰ ه ق) هم د روح د 
مرموزي نړۍ او د هغې د ډؤلوپه باره کښي په 
زره پوري فلسفي- عرفاني نظريي لري. د ده 
په نظرء روح هغه ساده او لطیف جوهر دی 
چي د وېش او تجزيي وړ نه دئ؛ او د جسم د 
خوخونكي یا محرکه قوې په توگه کار کيي. 
شېخ نسفي. انساني روح ژوندی. پوه. د 
ارادې او واک څښتنه. أؤرېدؤنکې. لیدؤ نکې او 
ویو نكي کی دده په باور. د انسان د 
پیدایست پیل یو جوهر دی. د انسان تولي 
خانگر تياوي په دغه جوهر کښي نغښتي دي؛ 
هر خوی او هره خانگرتیا یې پر خپل وخت 
ښکاره کيري. دا جؤھر د انسان نطفه ده. د 
انسان تُطفه هم کاتب» هم قلم. هم کاغذ. هم 
میشوانی,. هم لیک او لوستونکې ده. د انسان 
نطفه دکؤچني عالم لومر نی جوهر. د كۇچني 
عالم ذات او د دغه عالم زره دی. د عشق عالم 
هم دغه کؤچنی عالم دئ. نطفه پر خان عاشقه 
ده. غواري خپل شایست. نؤمؤنه او صفتو نه 
وگوري. له دې اسیته. د اچفال له عألمه د 
تفصیل و عالم ته گام پور ته کيي. د نطفې په 
نامه دا جوّهر تر بشپر تیا او پرمختگ وروسته 
په څلورؤ عناصرؤ او څلورؤ طبیعتو 
واوښتئ. د عناصرؤ او طبیعتو تر بشہرتیا 
ورؤسته د کانو. بؤتؤ او ژؤؤ درې موالید پیدا 
سول. 

شېخ نسفي. په خپلؤ عرفاني څېړنؤ 
کښي دارواؤؤد دغو ولو یدنه کیي: 
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- جمادي روح: پر دې ارواء د جماداتؤ 
ژوند ولاړ دئ؛ او د ارواؤؤ د تکامل او بشپرتیا 
يوه مرتبه ګڼل کیږي"'. 

- نباتي روح: هغه اروا ده» چي د مور په 
نس کښي» د نوي پيداسوي مَؤْجِوٌد د بدن و 
بہلابہلو برخؤ ته خواړه رسيي.د دې روح ځای 
اپده ین ده چي دود په نوا ره 
پرته ده. دا روح هم د بدن د غړؤ او اورگانو تر 
بشپرتیا ورؤسته پیداکیږي. د شېخ نسفي په 
نظرء دا روخ په طبيعي دول د جسم 
بشپرؤنکی او خۇځۇنكې ده؛ ځکه یې نو د 
ښیښې او جوهر په نامه ياديی(۱). 











- حيواني ,ووح: کله چي,نباتي اروا 
پیاوړې سي؛ معده او اينه قوت واخلي؛ او د 
خوړو د هضمولو توان ومومي» نو زره نباتي 
روح په ځان کښي جذبيي؛او په دې تر تيا د 
ژوند یو نوی پړاؤ پیل کیږي. په زره کښي د 
ژوند د دغه جوهر وچکيدي او دوښا ته حيواني 
روح وايي. حيواني اروا د څراغ د پلیتې په بر 
ده. حيواني اروا کولای سي جزییات: گټه او 
زیان و پيژني. دا اروا داسي جؤهر دئ. چی 


بې اختیاره و جسم ته بشپرتیا او تحرک 


Oa 

۹ وربحسي : 
4 - نفسافي روح: کله چي د حيواني روح 

ف شيره اوعصا 


ره پیاورتیا ومومي؛ جوهر او 
خلاصه یې په دماغ کښي جذبیږي؛او يوه نوي 
پرمختللي پړاؤ ته رسيرري» چي نفساني روح 
ورته وايي. نفساني ارواء د اعصابؤ له لاري ۵ 


ادبي او ټولنیزه مجله 


وجؤد تولؤ غرو ته رسیږي؛ او په دې ول په 


(کندهار) گردؤ غړؤ کښي حسي او ارادي خؤځښت پیدا 


کيي. نفساني ارواء له غوړو سره ورته والی 
لري. دا لطیف او پاک غوړي تر هر دول اور 
اخيستني مخکښي هڅه کيي» چي په عيني 
توگه د شیانؤ حکمت او حقیقت و ويني. شبخ 
نسفي» د نور د سورې د شپږ دہرشم ایات 
(۲۴: ۲۶) د يوي برخي «... یکاد زیتها يَضِيء 
لو لم تَمْسَسْهُ ار... »۳ په استناد باور 
څ رگندیي» چي انساني اروا په حقیقت کښي 
یو نور دی. کله چي اور (انساني اروا) له غورو 
سره یوخای سی نو په «نؤر على نور» واوري. 
شبخ نسفي» د دغه مبارک ایات د يوي بلي 
برخي «... بدي الله لنُوره مَنْ يَشَاء "٠...‏ پر 
بنسټ استدلال کيي» هغه وخت چي الهي نور 
له انساني روح سره ملگری سؤء نو هر څه د 
نور او روا بڼه واخیستله(۲۱. 

د شېخ نسفي د عرفاني نظریو له مخي» 
په دماغ کښي پیدا سوي اروا مد رکه او مح رکه 
ځانگړتیاوي لري. د ده په عقیده. د نفساني 
روح ادراک پر دوه دوله دئ: ظاهري او باطني. 
ظاهري حواس لکه: آروبدل لیدل. بوییول» 
خوند کتل» او لمسول. باطني حسؤنه لکه: 
گډ حس# تیال ببره. حافظه او متصرفه. په 
ګډ یا مشترک حس کے مَسموعات؛ 
مسطرات؛ مسموّمات» مَذوقات او مُلموسات 
نغښتي دی۲۲). 

- انساني روح: انسان په نباتي 
حيواني او نفساني ارواؤؤ کښي له نورؤ 
حیواناتؤ سره شریک دئ. هغه څه چي انسان 
له نورو ژؤؤ څخه ببليي, د ده انساني روح ده. 
انساني روح د علوي یا لور عام يوه برخه ده. په 


داسي حال کې چي نباتي» حيواتي او نفساني 
ارواوي ګرده په سفلي عالم پوري ارہ لري. 
انساني ارواء د جزییاتؤ او گلیاتؤء گټي او تاوان 
پر پېژندني سریبره» ډېره گټوره او زیان 
رسؤنکې ده. انساني اروا ژوندی؛ پوه 
خواکمنه. هوډمنه. آروېدؤنکې. لیدؤنکې او 
خبري کؤنکې ده. انساني روح» د وېشلو وړ نه 
ده. د پوهي پر مهال په هر څه پوه؛ د لیدو پر 
وخت ټوله کتؤنکې؛ او دآروېدو پر وخت گرده 
آروېدؤنکې ده. 

شېخ نسفي. په خپل بل عرفاني اثر 
«زبدة الحقایق» کښي پر نباتي؛ حيواني: 
نفساني او انساني روح سږپٌره. د قدسي اروا 
په نامه د يوي بلي اروا یادونه هم کيي. د ده 
په عقیدہ: انساني او قدسي ارواي» په علوي 
عالم پوري ارہ لري؛ حال دا چي لومر نی دري 
ارواوي (جمادي. نباتي» حيواني) په سفلي یا 
کته عالم پوري ارہ لري!""". دی وروسته 
کاږي» چي روح او جسم تر ببلبدو ورؤسته؛ و 
خپلؤ جلا جلا عالمو ته ځي. روح و خپل گل ته 
ستنیږي. چي هغه د ارواح عالم دی ؛ جسم هم 
و خپل گل ته جاروزي. چي هغه د جسمو عالم 
دئ. پاني نؤر له نؤر او تیاره له تياري سره 
یوخای کيرري(کل شيء برجع الی اصله)''''. 
شبخ نسفي؛ ورژسته د اروا په ارہ د بېلابېلؤ 
فکري ډلؤ د نظریو په لړ کښي داسي کاږي: «د 
شریعت پلویان وايي. چي د انسانانؤ ارواوي. د 
هغی(هفوی) تر جسمو مخکښي په بالفعل 
ډول مؤجؤدي وې. د حکمت پلویان وايي. 
چي د انسانانو نفسؤنه د هغۍ تر جسمو یا 


کالبؤتو وراندي په بالفعل ډول نه. خو په 
بالقوه دول موجوّد يي ». 

شبخ نسفي» په تصوفي او عرفاني کړييؤ 
کښي و دې پوښتني ته د اختلافي جواب 
یادونه کيي. چي ایا انساني روح د انسان په 
بدن کښي ده .که تر هغه دباندي؟ د ده له وینا 
سره سمء د شریعت پلویان عقیده لري. چي 
انساني اروا لکه غوړ په شیدو کښي» د انسان په 
وجوّد کښي خای لري. د حکمت پلویانؤ 
خرگنده کړې. چي انساني روح نه په انسان 
کښي د ننه او نه هم تر هغه دباندي خای لري. 
د دۍ (دوی) د نظریو له مخي» ناطقه نفس 
اصلاً په مکان کښي نه دی؛ او نه هم و مکان ته 
ار تیا لري؛ خکه د ننه او دباندي دواره د جسمو 
صفتونه دي؛ په داسي حال کي چي ناطقه 
نفس اصلا جسماني مَوجوّد نه دئ؛ خو ټول 
عرفائي مُفکران د نباتي. حيواني او نفساني 
ارواؤؤ په اړه. پر دې خبره يوه خوله دي. چي دا 
ټولي ارواوي د خورو د شيري او عصاري په 
توگه» په بدن کي دننه خای لري. د شېخ 
نسفي پة نبز» که ووبل سي چي انساني اروا د 
خورو هغه ژبده او چیکده ده. چي د تکامل او 
عروج د پراوو په تېرولؤ سره د پوهي. کتو او 
آروېدو ومرحلې ته رسپدلي ده. دا سمه او 
ریشتیا خبره ده. که وویل سي. چي له خورو 
سره نؤر یوخای سوئ دئ؛ او هغه نور د پوهي. 
لیدو او آروبدو د صفتو په ترلاسه کول سره د 
پرمختگ او عروج و مراتبؤ ته رسبدلی دئ. دا 
هم ریشتیا خبره ده( ۲. 
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شبخ نسفي» ورؤسته و دې پوښتني ته د 
جواب ورکولؤ هڅه کيي. چي انسان اصلا څو 
ارواوي لري؟ د ده په ویناء د شریعت او حکمت 
د پلویانؤ په عقیده. خيني کسان درې ارواوي 
لري. چي دا د ناقصانؤ ډله ده. خيني کسان 
څلور ارواوي لري. چي دا د مقتصدانو ډله ده. 
محیني نور پینخه ارواوي لري. چي دا د کاملانؤ 
ډله ده. 

د شېخ نسفي په عقیده. هرڅوک (کامل 
يا ناقص) اصلا يوازي يوه اروا او یو جسم لري؛ 
خؤ دا روح په بېلابېلؤ پراوو او مرتبو کښي جلا 
جلا نؤمؤنه لري. د انسان اروا د مر په عالم یا 
علوي عالم پوري ارہ لري. برعکس. جسم په 
سفلي عالم یا د خلگو په جهان پوري اړه لري. 
شبخ نسفي» د انساني اروا فلسفي او عرفاني 
مفهؤم ته تر يوه چټک او خفلند نظر وروسته, 
په يوه په زره پوري بیان کښي د انساني روح د 
پیدایشت پړاؤنه په دې دول شمبري: 
«پوهېږو. چي انساني روح هغه لطیف جَؤمَر 
دی» چي د وېشلؤ او تجزيي ور نه دی؛ په 
يوازي دا چي د امر له عالمه راغلئ بلکي په 
خپله د امر عالم دی. حق تعالی د اروا د 
۱ بہلابہلؤ مراتبؤ او پراوو په خاطر و هغي نوراني 
ژبدي یا چکيدي ته وکتل, هغه شيره و 
ایشہدله لومړۍ د خاتم الانبیاً روح پیا د 
اولوالعزمه پبغمبرانؤ[نوحء ابراهیم. موسا او 
عیسا علیهم السلام] ارواوي» ورؤسته د نورؤ 
رسولانؤ او نبیانؤ ارواوي؛ او تردي ورؤسته په 
وار سره. د اولیاؤؤ؛ عارفانو,زاهدانق, عابدائؤ او 


یمم ساب پای کښي د اور. هوا ابو او خاورؤ 


رواي ځني پیدا سوې. لوی څښتن له هري 
روا سره څو ملايكي هم پیدا کړې؛ اوپه دې 
توگه یې د ملکؤت د عالم مفردات بشپر کړل.» 
د پیدایست په ارہ هم خورا په زره پوري 
استدلال کړئ ۵ئ د ده په نظه جسم کثیف 
جوهر دئ؛ له دې سَوبه نو د وېش اوتجزيي ور 
دئ. الله تعالی و هغه ظلماني جَوْھَر ته وکتل. 
له دوښا او عصارې څخه 
جسمؤنه پیدا سو 


یې په وار سره دغه 
ل: عرش کرسی, اؤوم 
اسمان» شپږم اسمان» پینخم اسمان. څلرم 
اسمان. دریم اسمان. دوهم اسمان» اول 
اسمان. بيا د هغه له شيري او خلاصي څخه 
اور. هواء اؤبه او خاوره پیدا سول. په دې دول 
د شهادت او ملکوّت اته ویشت مفردات بشپړ 
سول. له دۍ سره دري مرکبونه: کان؛ نبات 
اوحیوان؛ دالفباًاته ویشت توري او د نۇم فعل 
او تورق م رکبو نه پیداسول۲۷. 

شېخ نسفي. د ارواؤؤ د مقامو په باره 
کښي هم خوراژوري نظريي لري. د ده په نېز, 
عرش د خاتم الانبی؛ کرسی, د اولوالعزمه 
پېغمبرانؤ. اوم اسمان د 


رسولانق شپرم 


پینخم اسمان د اولیاؤق 
څلرم اسمان د معرفت د څښتنانؤ» دریم 
اسمان د زاھدائق دوهم اسمان د عابدانق اول 
اسمان د مؤمنانؤ مقام سؤ؛ او څلورگوني 
طبیعتؤنه د څلورؤ عناصرؤ خای وگرزېدئ. په 
دې توگه. تر ټولؤ لور مقام عرش او تر ټولؤ 
کښته خای خاوره ده. 


شہخ نسفي. د انساني اروا د بشپر تیا په 
باره کښي د شریعت: حکمت او وحدت د 
پلویانة نظریي: په دې دول سره پرتاله کيي: د 
وحدت څښتنان وايي د انساني اروا کمال حد 
او نهایت نه لري. که خوک زر کاله هم په زده 
کړه. مجاهده او ذکز اخته يي. بيا به هم هره 
روخ نوي نوي خه زده کي. شبخ نسفي د 
شریعت د پلويانؤ له نظرہء دانساني اروا پړاوٌنه 
داسي ښيي: «که انسان د خپلي اروا پر ټولؤ 
ښېگڼؤ او ور تیاو سرببره پر انبیاؤؤ باور وکي؛ 
او د هغو لار واخلي. داسي څوک نو د مؤمن اروا 
تر لاسه کيي. که د انبياؤؤ د تصدیق او تقلید تر 
خنک وہر عبادت هم وکي. داسي خوک نو د 
عابد و مقام ته رسیږي؛ او عابده اروا تر لاسه 
کيي. کي( که یې) له ډ پر عبادت سرہ: د دو نیا 
له مال او دولت. شان او شوکت. لذتو او شهوتو 
څخه هم سترگي پټي کړې. داسي شخص نو 
د زاهد انسان اروا مومي. کله چي پر زهد 
سربېره. هر څه په واقعي بڼه وپېژني؛ له تقلید 
څخه و تحقیق ته و رسيرري داسي خوک نو 
بې شکه د عارف اروا ترلاسه کيي. که پر 
معرفت سربېره» حق تعالی د خپل نيژد بوالي: 
ميني او الهام پپرزوینه هم پر وکره. داسي 
څوک نو بیاد ولایت و مقام ته رسبدلی دی؛ او 
د ولي اروا یې په برخه سوي ده. هغه څوک بيا 
د نبی د اروا د څښتن بلل کیږي» چي د خدای 
تعالی له خوا د وحي او معجزې په خارق العاده 
کارو نازول سوئ يي؛ او دا ستر ویار یی تر لاسه 
کری يي. چي و انسانانؤ ته الهي پیغام و 
رسيي. که خدای تعالی خپل پېغمبر پر نبوت 


سربېره» د کتاب په ورکول هم خانگری کری 
يي. د هغه روح نو د رسول اروا ده. که یې و 
رسولانؤ ته پرکتاب ورکولؤ سرببره ددي واک 
هم ورکر ی يي» چي د نوي دين په رأمنخ ته 
کولؤ سره. مخکنی شریعت له منخه يوسي. د 
هغه اروا نو بيا د اولوالعزم پېغمبر اروا ده. د 
شبخ نسفي په باور. دانساني روح معراج د 
خاتم الانبياً ارواده» چي دين یې تل تر تله د 
ټولؤ انسانانؤ لارښوؤنکی دی(۲۳. د حکمت 
پلویان هم د انساني اروا د عروج او بشپرتیا 
پړاؤنه تر دې ډېر نه بولي؛ خؤ پرک(فرق) یې 
يوازي دا دئ. چي هغه په بېلؤ بېلؤ نؤمو 
ياديي. د دۍ په فکر» دا نه مرتبې د پوهي او 
پاکی, مرتبې دي. د هر چا مقام د هغه د پوهي 
او پاکۍ په اندازه دئ. د وحدت پلویان, د 
انساني اروا په عروج او بشپرتیا کښي ھیخ 
گچه او اندازه ته مني. د دی په نبز» که انسان 











زر کاله عمر هم و لري؛ او تل په ریاضتو او 
کوښښو هم اخته يي سره له هغه هم هره روخ 
نوي نوي پوهه زده کيي. له دې خبري څخه 
دا نتیجه ال کیږي , چي د انسان ارو تل (۱۳۹۵ل) 
د بشپرتیا په حال کښي ده؛ او هیڅکله و 
وروستي کمال ته نه رسيرري. دا ځکه چي د 
وحدت د فلسفي نظريي پلویان. د حق تعالی و 
ابدي او ازلي وجود ته. د يوي ناپایه او بې انتها 
هستی, په سترگه گوري. د دې بې سروپایه 
سمندر و تل ته رسبدل؛ او د هغه په ارہ بشپره 
پوهه مؤندل. د هرچا تر وس وتلئ کار 
دئ. د شریعت او حکمت پلویان. د انساني 





اروا په بشپرتیا کښي حد او اندازې ته فایل 


دی( 


و 
بشپرتیا په دغؤ خلورژ شیانؤ کښي نغښتې 
ويني : نبکي ويناوي» نېک عملؤنه. نېک 
اخلاق او نبک معارف (عرفاني پوهه). 

شبخ نسفي باور لري» چي جسم 
موقتي ژوند لري» خؤ اروا ذاتي. د ده په 
عقیده» خدای تعالی تر هر څه مخکښي د 
حضرت محمد(ص) روح پیدا کړه؛ او بيا یې د 
هغي له مخي گرده مخلوقات او موجودات 
بدا 


لمنلیکونه: 
.١‏ عمید ۲: ۱۳۶۵ ؛ Wehr ۳٦۵‏ 
۲ عمید ۲: ۱۲۶۵ ۳۲۴ ۷۷۵۲۲ 

۳, Rasheed ۰ 

۴ سجادی ۰۱۵۱ 

۵. سجادی ۰۲۲۵ 

۲۳۷ محمد جوادی» حاشيةً صفحۀ‎ ٦ 
فتوحات مکیه تألیف محیی الدین‎ 
ابن عربی» ترجمه و تعلیق محمد‎ 
:)۳۵ -۶۷( جوادی, باب معارف‎ 
.)۱۳۸۱ چاپ اول (ایران : مولی:‎ 

۷. القرآن الکریم. پښتو ژباره او تفسیں 
د مولانا سید عبدالله شاه په سمون. 
٢ت‏ (مدینه منوره : د شاه فهد دقرآن 
کریم مطبعه, ۱۴۱۴ هق) ۰۹۱۸ 

۸ سحادی ۰۲۳۲۵ 


فریدالدین عطار نیشابوری, دیوان 
عطار. به اهتمام و 5و : تقی 
تفضلی. چاپ سوم. (تهران: مرکز 
انتشارات علمی و فرھنگی, ۱۳۶۲) 
۱ء 


.عطار نیشابوری ۱۴۹۔ 

.عطار نیشابوری ۱۵۱. 

٠محیی‏ الدین ابن عربی ۲۳۴ , 

. نسفی» انسان | لکامل ۱۷. 

نسفی» کشف الحقایق ۵۰. 

. نسفی» کشف الحقایق ۷۴. 

. نسفی, انسان الکامل ۳۸۷. 

.۲۲ ۰۲۰ نسفی, انسان الکامل‎ ٠ 

. نسفی. انسان الکامل ۲۷. 

۰ تبل دي» چي (په خپلي پاکی او 


صفا سره) رؤڼا كيي که خه هم اور 
نه يي ور رسبدلی . 


۰. الله (ج) په دغه نؤر سره. هر هغه چا 


ته» چي و غواړي لارښوو نه کيي. 


. نسفتی» آنسان الکامل ۲۱. 
. نسفبی» انسان الکامل ۲۲. 
. نسفی, ز بدة الحقایق ۹۵. 
. نسفی» کشف الحقایق ۸ تسفی» 


زبدة الحقایق ۵۰ - ۵۱. 


. نسفی» ز بدة الحقایق ۶۵. 
۳1 
٧‏ 
۸ء 
2 
۰ 


نسفی انسان الکامل ۲۳- ۲۴. 
نسفی انسان الکامل ۰۵۷ 
نسفی. زبدة الحقایق ۹۲ - ۹۳۔ 
نسفي. انسان الکامل ۲۰ -۳۱؛ 
نسفی. کشف الحقایق ۷۰. 





لیکوال: ډاکټر عبدالر ازق پالوال .5 ۳۲۱۰ 


اجمل خټک 


د پښتنو د ويباوي. پوهاوي: او 
روشانیت د لاري» د خان غفار خان غوندي: 
نامراد مبارزشادروان اجمل خټک په پېښور او 
نوره پښتنونخوا کښي د روشانتیاء پوهوني او 
خپلواکی له پاره د خوانانو حزبي جلب ؤ جذب 
کاوء. خو دوی او نور ئې له تياري خخه و روڼا 
ته ايستلي وي. دوی ئې د ډیورینډ ليکي دواري 
خواوي په خواخورۍ سره متحد كري وي. 

دا چي پر دء باندي په پېښور او شا خوا 
کښي سياسي فشار ډېر ؤ او له تهدیدو نو سره 
مخامخ ؤ. نو و دې ته ار سوئ و چي په 
افغانستان کښي پناه واخلي. دء په افغانستان 
کښي هم و خپل سياسي حزبي فعالیت ته هم 
هنسي ادامه ورکره. دء په دې خوا کښي هم 
گن شمہر خوانان او نور د خان ملكري کرل. 
دی د خان عبدالغفار خان غوندي هم هغسي 
فعال و لکه هغه چي به هم دغسي وصیت ور ته 















کړئ ؤ. خان عبدالغفار خان و کندهار ته هم 
سفر وکر او دا هغه زمان ۰ چي په افغانستان 
کښي لا حزبونه جورسوي نه ول. خو د 
ښادروان اجمل خټک په وخت کښي دغه کار 
سوئ ؤ. دا نو هغه زمان ؤ چي په افغانستان 
کښي د خلقیانو حکومت جور سوی ؤ. دء دغه 
زمان آزادانه فعالیت کاوء» چی د خلقیانو له 
خوا څخه به مرسته هم ورشره کېدله. 

دا چي روسي شورویانو د حفیظ الله امین 
د لوبدیخوالو غوندي سوسياليستي حکومت 
ړنګ کر او پرچمیان ئې و قدرت ته ورسول: 
چي د دوی ملاتړ یا حمایت هم ورسره ؤ. په 
دغه حالت کښي وہر پښتانه د روسي شورویانو 
سره د مخالفت له اسیته څخه و پښتو نخواء 
پاکستان ته واوښتل. په دغه بحران کښي 
اجمل خټک هم له گن شمېر کو ندیانو سره. 
مجبور سو چي بیر ته و پېښور ته ور وگرخي. 


وافغاني پناھیانو ته پنډغالي یا بېلابېل 
تاتوبي ور وتاکل سول چيري چي دوی د 
کلیوالو غوندي ژوند کاوء. او نور چي ښاریان 
ول په ښارونو کښي خایان سول. و دغو 
پناهیانو ته څه اووء-اته ګوندونه ور جوړ کړل 
سول. چي د روسي شورویانو او د دوی د جوړ 
کړي حکومت پر ضد ئې جهاد پیل کر. 
شورویا نو د مادي او بشري تلفاتو توان نه لارء. 
نو دوی هم تر اوز کلونو مقاومت وروسته له 
افغانستان څخه ووتل. تر خه وخت وروسته د 
دوی. پري ايښئ پرچمي حکومت هم د 
مجاهدينو له خوا خیخد ړنګ کړه سبو, 

استاد صبغت الله مجددي د دوو میاشتو 
له پاره او استاد برهان الدین رباني د احمدشاه 
مسعود په حربیه وزارت سره د خلورو میاشتو 
له پاره د حکومت واګي په لاس کښي ورکرل 
سوې. دوی دغه څلور مياشتي و اوز کلونو تہ 
اوږدې کري» چي نور ئې د واک پرېښوولو 
خیال نه لارء. پاکستان هم تر هز چا پر دوی 
باندي سرمایه ښندنه کړې وه. دوی نه 
غوښتل چي یو پښتون د واک خاوند سوی 
وي» چي بيا به ئې له دوی څخه د پښتو نخوا پا 
د افغانانو په اصطلاح سره د پشتونستان د 
آزادولو هڅي کړي وي. څو دغه خوائي له لاسه 
خخه وتلي نه وي. پاکستان له همدغي 
اندېښنې خخه په پښتونخوا کښي سرمایه 
ښندنه» نه کوي. فابریکې او نور اقتصادي 
تأسیسات نه ورجوروي. له همدغه اسیته 
خخه دوی په افغانستان کښي د پښتنو پر 
خای باندي د تاجکانو حکومت غواري. ۵ 
استاد ر باني او احمدشاه مسعود حکومت مدت 













له استاد رباني او احمدشاه مسعود سره 
د تاجکستان دوي وسلوالي تلوالي ملګري وی . 
چي له دوی سره د روسانو لاس هم ژ او هم 
دئ. پاکستان چي دغه حالت ولیدی. له خپلو 
تولو هڅو او امیدونو څخه مأیوس سو او پر 
خپلو سرمایه ښندنو باندي به خود پنپمانه 
و د دغه حالت په لیدلو سره مجبور سو چی 
پښتانه طالبان ور دمخه کړي. لکه تاجکار . 
طالبان هم د دوی روزل سوي ول . 

طالبانو پرته له 


بدخشان څخه تول 
افغانستان 


ونیولای سوای. د بدخشان نیول 
خکه خني پاته سول . چي القاعده فعالانو. چی 
په افغانستان کښي ئې روزنه موندلې وه. د 
امریکا د متحدہ ایالاتو دوې هسکی ماڼۍ د 
طیارو په ورسرہ جنګولو سره ور ونړولې. چي 
څه کم زر انسانان به پکښي وژل سوي ول. 
دغه پېښه د امریکا له پاره یو ستره غمیزه وه او 
لا هم ده. د امریکا متحده ایالاتو به د دغو وژنو 
او ورانیو غچ له افغانستان څخه نه اخستیع. خو 
د دفاع وزير ئې د وادء دوي غونبي يوه په 
دپراوت او بله په داله کښي بمباري کړې» او 
هم ئې په,وازه خوا کښي د دوو مسجدونو 
شاګردان بمباران کړل. دغه خلور سيمي تر 
اوسه ناآزامه دي. 

تر دي پېښي وروسته. د امریکا متحده 
اپالاتو او متحدینو ئې په افغانستان کښي د 
طالبانو حکومت ړنګ کر او د معتدلو مدني 
مسلمانانو حکومت ئې جور کر . خو چي دغه 
حکومت خان تینک کری او پر سياسي او 
اجتماعي اوضاع باندي حاکم سوئ ويء دوی 
2 افغانی, په افغانستان کښي 
وښندلې» چي نقادان وايي خوشي مصرف 
کو او تروسول سوي دي. دغه بیلیونونه 
ډالره ډېر د دوی په جنګي ځواکونو مصرف 
سول. 








زه به تر دغي اوږدې او سکوستي مقدمي 
وروسته و خپل اصلي اولیه مطلب ته ور 
وکرخم. دا چي په افغانستان کښي د آی, 
ايس ای اوجولاتا فضل الرحتان بظالیانۍ 
حکومت رک کړه وہ چی لۀ هغه سه د 
پاکستان هغه ټول امیدونه خوشي سول چي 
دوی به افغانستان یا پنځمه صوبه ګرځولئ 
وي. یا به ئې خپله مستثمره ګرځولئ وي چي 
له منابعو او معدنونو (کانونو) څخه به ئې 
اخستنه کوی. 

دا چي په افغانستان کښې طالبان سسث 
کړل سول. نو اوس بايد خه کړل سوي وي. په 
اوسني افغاني حکومت باید داسي کسان 
ورکښې ایستل سي» چي پاکستاني ریښې او 
تعهدات ولري. څو په ظاهره بايد د افغانستان 
اوسني حکومت سره هم خیاله او هم فکره وي. 
دغه ماناد ښاغلي اجمل خټک له حزب او له دء 
څخه بايد کار اخستل سوئ وي. خکه ئې نو له 
دء سره اروندتیا ونیوله؛ چي و دء ته بايد په 
حکومت کښي لور حیثیت او مقام ور کړه سوئ 
وي. چي دغه به د اعلی وزير چوکی, وه. نه د 
حکومتوال. چي هغه په دوی پوري ارہ لري. 
خو په حکومت کښي د شامیلېدني شرط باید 
هرومرو پر خای کړه سوئ وي. دغه شرط د 
پاکستان د مؤسس محمدعلي جناح زیارت 
کول, او هغه د پاکستان اصلي بنیادگر بلل 
دي نهدا چی انگلیسانو د هندوستان تچریہ 
پر مسلمانانو او هندوانو باندي غوسته جن په 
هندوستان کښي ئې د عیسویت و خپرښت ته 
زمینه مساعده کړې وي. 

لکه څنګه توقع چي ئې د آی» ایس آی. 
په وسیله سره له مولانا فضل الرحمان او مولان 
سمیع الحق او د دوی له طالبانو څخه لرله 
دوی د دغسي توقع اميد هم له ښاغلي اجمل 
خیک او د دء له حزب څخه لارم. څو د 


پاکستان د امنیت په شورا کښي به له دء سره 
مخالفتونه موجود ول چي د دء په اړوند باید 
د آی» ایس آی. له خوا څخه وہر تحقیق او 
تتبع سوي وي. خکه چي دی تر پاكستاني 
توب ډېر پښتونوال روشانی دئ. دغه مانا دا 
چي دی نه ډېر د پاکستان خواخوږئ دی او نه 
هم وډ ېرهنديین ی : 

ځکه نو د پاکستان جمهور رئیس وآی: 
ایس آی ته د ښه ترا واقعیت موندني وظیفه 
ورکره. ښاغلي اجمل خټک به د خهلو «یرو 
ملکرو په غونیو کښي د پاکستان د باني 
مرحوم محمدعلي جناح د فهم او اسلامیت 
ستاینه کوله او په سري سره دا چي پاکستان 
ئې له انگلیسانو او هندوانو څخه آزاد کړئ دی. 
دی ستر قائد ؤ. 

خو په مي باسټو ی ده 
نژدې مخلصان ور استول سوي ول چي دی 
ئې لاندي-باندي» دننه او دباندي پلټلی او 
پوښتلئ وي ,هغوی به و دء ته ويلي ول: چي» 
خانء لوی» او/دروند مشر پياوري خټک 
صېب ! تاسی خو د پښتنو د آزدی او خپلواکۍ 
د امید زیوا-ت. ځوانانو مخ و تاسو ته در 
اړولئ ؤء اوس مو دغه ټول نا امیدہ کړي دي. 
تاسي کلونه -کلو نهر د پښتونخوا د آزادۍ او 
روضانیت له پاره مبارزه وکړه. خوانان مو غو نډ 
کړل» امیدونه مو ورکرل. داسي چي تاسي 
حق لری چي په آزادي کښي مو ژوند کړئ 
وي. خپلي فابريکي مو لرلي وي. خپل 
تولیدات واردات او صادرات مو لرلي وي. خپل 
اومه مواد مو په خپلو فابریکو کښي و بشهرتیا 
ته رسولي وي. کارونه» مالونه. محصولات او 
هر خه به ئې ستاسي وي. 

اون دي مه وکرل؟ ته د محمدعلي 
جناح و زیارت ته ولاړې. و هغه ته دي دعاوي 
وکړې. هغه دي د لور فکر خاوند او د پاکستان 





اساس ایشوونکی وباله. حال دا چي د دغه 
بیان پر ضد باندي هغه د انکلیسانو کار باله 
چي دی ئې تش و مخ ته آچولی ؤء یا مخ ته 
کری ؤ. اصلي کار ټول انکلیسانو وکر ء چي لوی 
هندوستان ئې له مسلمانانو خخه و عیسویت 
ته ورخالي کر ی وي. 

تا اوس خپل پښتانه او پښتونخوا تر شا 
ایسته خوشي پرېښول. و دوی ته دي ايله 
ور کړه» او هېر دي کرل. دوی خو تا غوندي بل 
مخکښ نه لري. اوس نو مخ و چا ته ور واړوي» 
او په چا پسي سي او پسي ودريري؟ دا چي 
حکومت يا جمهور رئيس به و تاسو ته لوره د 
اعلی وزير چو کی در کوي تاسي و دوی ته شا ور 
وگرخوله؟ 

ښاغلي اجمل خټک به د دغسي او نورو 
اعتراضاتو په جواب کښي ويلي وي: یئ 
داسی نه ده.,لکه ته او نور مخالفان چي 
وایاست. زء پا اوسني حا کی 
هیخوک یم. ای زء و دوی ته رپېله تش بيان 
څخه د څه كتي-وتي کار کولای نشم او 
غوارم چي ورته کړئ مي وي. ز ءخنکه په دغه 
حالت کښي څه کولای سم؟ ته راته ووایه» چي 
زء څنګه و خپلو خلکو ته څه کار کولای صم 
چي د دوی ژوند مي له علمي او افتصادي پلوه 
څخه ورسم کر ی وي؟ خوک خه لار راسوولای 
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هغه لار چي زء ئې فکر کوم او کړئ مي 
دئ. وايي: "که ئې ماتولای او تښتولای نه 
سې» ملکری ئې سه!" نو و ما ته دغه لار د 
حکومت له خوا خخه راته وپرانیستله سوه. که 
جمهور رئيس و ما ته د قدرت چوکی راکي» زء 
به هم د مادي او معنوي قدرت خاوند سوئ 
یم او هم به مي خپل خلک مادي او معنوي 
رسولي ويء چي د دوی د معنویاتو او مادیاتو 
سویه به مي ور لوره کړې وي او هم به مي د 


ریہ 2 


IT‏ تولتند 


: 
مت 


آزادۍ روحیه ورکړې وي. دوی به مي یو خای 
او بل خای پر چوکیانو کښېنولي او مقرر کړي 
وي. په دوی سره به مي ګوندي ستر کارو نه تر 
سره کړي وي» چې په نيجه کښي به مي د 
پښتنو مادي او د فهم سویه ور لوړه کړې وي. 
دغه کار به مي ګوندي د دوارو خواوو و خلکو 
ته کړئ وي. چي دوی یو له بل خخه خان بہل 
او ببکانه حس کړئ او بللئ نه وي. دوی یو 
متحد ول او هم بايد یو کرل سوي وي. 

په دوی» لیکوالانو سره به مي د لور فهم 
معنوي کتابونه ترجمه کړي او کښلي وي» 
علمي کتابونه به مي ور چاپ کړي او خپارء 
کړي وي. په دوی سره به مي د پښتنو د اصل ؤ 
بنیاد تاريخي کتابونه لوستلي وي» و په دغه 
ارو ند ئې پوهنتياوي (361010875) جور کړي او 
معلومات ئې سره شریک کړي وي. له دغي 
لی که به دوی,پوقان: او ۵ سیالائو سره 
سیالان کر خبدلي وي» خو نور به بل کله چاد 
دوی په ساده ګۍ» جهالت» او مسکنت سره 
ملنډي وهلي نه وي چي نن او نور کله ئې په 
وهلي دي. دوی به مي ګوندي له دغسي ملنډو 
او وریو څخه ژغورلي وي؛ چي نورو غلیمانو و 
دوی ته په درنه ستر که کتلي وي. 

د ښادروان اجمل خټک يوء یا بل 
ظاهري مخلصانو به ئې دغسي بیانونه و آی. 
ایس آی» او نورو حکومتي مقاماتو ته او په 
سري سره و جمهور رئيس پروېز مشرف ته ور 
رسولي ول. ورته ويلي به ئې ول» چي دی په 
خلوصیت سره نه له پاکستانیت خخه ررغیرو او 
نه داسي ايسي چي علاقمند دي ئې وي. دی د 
افغانستان او پښتونخوا تاريخي اتحاد غواري. 
دی د دوارو خواوو د پښتنو د فکري. معنوي او 
مادي سویو د ورلورولو په فکر کښي دی. دی 
غواړي چي د دوارو خواوو د پښتنو پوهنتياوي 
(سیمینارونه) ئې جوړ کړي یو. خو د دوی تر 


منخ راتګ او ورتک غونډي او مبلمستياوي هم 
ډېري کړل سوي وي. او هم ئې علمي کیفیت 
ور لوړ کړه سوئ وي؛ دوی اوس ساده ګان 
چادیان دي. 

خود به د دء د دغسي څرګندونو بیان 
نه يوازي اورېدل سوی وي. بل لا خني ثبت 
کرہ سوی هم وي. بېله د دء د دغسي او لا نور 
ډوله روښاني او ملي بیانونو څخه» بل به څه د 
دې عامل ګرځېدلی وي. چي له ژمنو سره ئې و 
ښادروان اجمل خټک ته ايله ور کړه. بل به څه 
عامل ؤ چي دی ئې خوشي پرېښاوء؟ دا څه لا 
به نور هم تر څار لاندي نيول سوئ ؤ. 

د ښادروان اجمل خټک هڅي او هاند ئې 
هم هغسي ور بې ښې او بې توف کړل» لكه تر 
دء دمخه چي ئې د خان عبدالغفار خان 
کوښښونه د دء د خپل ورور ډاکټر خان او نورو 
په وسیله سره ورخوشي اهدر عبط گري ول. 
دوی دواړه نامراده سياسي شخصیتونه 
وکرخبدل. دوی دوارو خپل ارمائوَتة و گور ته 
ورسره یووړل. او ورسره ښخ کرل سول . 

دا چي په پېښور او نوره پښتونخوا کښي 
حزبي سياسي سویه لوره ده. گوندي داسي 
کسان به ډېر وي. چې د دوی خیالات افکار: 
او احساس به ئې ژوندی ساتلی وي. دوی که 
به څه هم خهلي ليكني پري ايښي نه وي؛ خو 
پر خواخورو یارانو باندي ئې دا هرومروني یا 
ضروري ده. چي د دوی افکار او غوښتني ئې و 
کتابت ته ور سپارلي وي. لیکوالانو به په دغه 
کار سره ګوندي د دوی ارمانونه ور ژوندي 
خوندي کړي او وروستنیو پر گنو (نسلونو) ته 
ورسپارلي وي. اہی خینو روضانیانو او ملت 
پالانو به د دوی ويناوي د کاغذ پر مخ باندي 
ورخوندي کړي وي. 

یا کا 2F‏ 


لیکوال : محمد نسیم نوري 


د شهادت آرزو تر هر خه ښه ده 
او خوند لري 


خالد بن ولید چي د اسلام په لښکرو کي 
یو زره ور او په تمامه دنیا کي معروف او مشهور 
ووء نو هغه وخت چي د مرگ پر بستر پروت 
ووء له سترکو څخه ئې د حسرت او غم خخه 
روڼې اوښکي پر مخ راایله سوي او وې ويل چي 
واحسرتا افسوس! چي په دا دومره جنګو کي 
نا سسوم گید له داادونه زیو څخه نه ہوم 
اوس لکه زره ښځه په تلتک کي پروت یم او 
ساه به مي وخېژي. کاشکي چي یو وار مي لا 
جنک کری وای او دښمن مي وژلی وای او زه 
بیا هم شهید سوی وای . 
نظم 
غيرت وینه پر جوش مدام لره ته 
پام كوههيڅ وخت ئې مه لره سره ته 
خکندن با ندي ئې ويني په غورخنک وي 
ځکه بر ېښنده چري هر خای په شر نگ وي 
مرک خو حقه پیاله ده د نوشسمدلو 
نه خلاصہرو په مزلو که خني ځغلو 
زره را اويه نن )کل كي وي نيسولي 
ياله نه یله ساه دي ختلې 
په زحمت دي بياله کور څخه راباسي 
پر تخته باندي ئې پروت جامې دي باسي 
چي په مرګ درباندي ژاړي هغه تاته 
بیاکتلای نه سي تاته که سوې پاته 
نو دامر ګ ښه دئ؟ یا دا چي ته شهید سې 
پس له مر که خخه ته یاد بيا په سعید سې 
نه کفن سته نه به ته يې څه برمنډه 
نه حاجت دي سته فقير لره په ونډه 
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مس 


د لغاتو په کتابونو او فرهنګونو کي ئې 
متن ته ديري معناوي كښلي دي» خو هغه 
تعبیر چي ئې زمورر له موضوع سره ارہ لري دا 
دئ؛ متن : د کتاب یا مکتوب اصلي عبارت ته 
وايي. د شرح او حاشیی مقابل؛ د هر شي 
وسط , د هر شي منځ .د متن جمع متون يا 
متان راخی. 















د موضوع د څه روضانتیا له پاره دلته د 
دوو فرهنګونو هغه تعابیر او معناوي را اخلو 
چي ئې متن ته کښلی دي: 

میرزا غلام محمد بیک او پروفیسور 
ممتاز احمد په (Current English‏ 
Dictionary)‏ کي د متن تعریف دا وړ راوری 
دئ: "د کتاب اصلی برخه چي له حاشیو او 
شرحو څخه بېله وي؛ د لیکوال اصلي کلمات 
چي بل چا بدلون نه وي پکي راوستی". 


٤ 
- 


تاز 


مرحوم علي اکبر دهخدا په فرهنګ 
1 7 

۳ دهخدا کي ليكلي دي (ترجمه): "متن: کرارہ 
3 او سخته زمکه؛ مجازاً د کتاب د عبارت په 


معنی چي شرح کولای ئې شو. د مؤلفینو په 
نزد هغه څه چي د شرح او حواشي خلاف وي. 
د کتاب عبارت چي شرح او ترجمه ئې کولای 
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۰ 


شو او هغه خه چي د کتاب یا مکتوب په صفحه 
کي لیکل شوی وي له حواشی او زوایدو پرته". 

متنپوهان بيا د فرهنکونو پر دا دول 
تعریفولو انتقاد لري او ليکي چي په ينو 
تعریفونو کي (اصلي عبارت یا د کتاب اصلی 
برخه چي بدلون نه وي پکي راغلی) راورل 
سمه خبره نه ده دا ځکه چي که د یو اثر په 
عباراتو کي هر خومره تبدیلی, راغلي وي بیاهم 
هغهد متن له تعریفه نه شي وتلای؛ بله خبره 
دا چي حاشيي او ضميمي او شروح ټول د متن 
په تعریف کي شاملېږي. نو خکه کله چي د 
ادبپوهائو په مباحثو کي پر متن خبري کېږي 
هلته وايِي د شاعر شعر. د ناظم نظم, د نثر 
ليكونکي نثر. د قاضی فیصله. د مفتی فتواء د 
خط ليكونكي خط او لنډه دا چی هره لیکنه 
متن بلل کېږي. 

ښاغلي محمد معصوم هوتک د 
(ویکیپیدیا) په حواله ليكلي دي چي: مٹن د 
سمبولونو وه پرله پوري او سره ټرلې مجموعه 
ده چي د یو راز معلوماتي پیغام رسوونکې وي. 

(پښتو متون سمېدل غواري: ۳۰ مخ) 


ا٥80 په خپل اثر‎ 5.۳ ٩6 
کي د متن په باب‎ textual criticism, ۲۹ 
ويلي دي: د متن له لاري موږ له اسنادو‎ 
خبرپرو؛ دا متن به ضرور په يوه ژبه لیکل‎ 
شوی وي؛ کبدای شي وہر یا لږ د پوهېدو ور‎ 
وي؛ په همدي بنا د تحقیق له پاره غوره‎ 
- کېږي. خو هغه مفهوم - چي ئې درلود‎ 
باوري او د ډاډ ور شي. له کله راهيسي چي له‎ 
متن څخه په اسنادو د پوهبدو د يوي وسيلي‎ 
په توگه کار اخیستل پیل شوی دی نو دا‎ 
لیکلی سند د یو حقیقت په توکه منل کہري او‎ 
زموږ د مطالعي اساس جوروی. (اصول تحقیق‎ 
و تدوین: ۲۶۵ مخ) او دوکتور کیان چندجین‎ 
بیاوايي: "مور هغي لیکني ته متن ویلای شو‎ 
چي ئې خیرونکی ترتیبول غواري". د دوکتور‎ 
گیان چند له خبرو دا راوزي چ ي هغه لیکنه‎ 
(تحریر) متن دی چي د تحفیق. ٴي‎ 
تدوین او بیا احیا ور تیا ولري.‎ 

یو وخت يوازي ادبي آثار متون کنل 
کبدل. مگر وروسته متنپوهانو دا خبره 
تصحیح کره؛ بلکي ټول ليكلي آثار ئې چي پر 
هره موضوع لیکل شوي ول په متونو کي 
وشمپرل. لکه تاريخي. جغرافي. فلسفي؛ د 
اجتماعي او طبيعي علومو ټول آثار. 


دمتن مشخصات: 

(۱) د متن تر تولو مهمه او لومړنۍ 
مشخصه (لیک) دئ. مانا دا چي شفاهي 
خیزونه په متن کي نه راخي. فوکلور: لکه: 
اولسي سندرې. کیسې. کیسی: متلو نه او نور 
تر هغې پوري چي نه وي لیکل شوي متن نه 
گنل کېږي؛ خيني متنپوهان په دې عقیده 


دي چي که فوكلوري توكي و هم ليکل شي. 
بیاهم متون نه ګڼل کېږي. هندی پوه دو کتور 
خلیق انجم ليكلي دي: «ډېري اولسي کیسې 
او سندري داسي دي چي کله هم نه دي لیکل 
شوي او لا تر اوسه هم نه دي ضبط . د خلکو په 
دماغونو کي محفوظي دي. که اوس خوک دا 
سندري را تولوي او ترتيبوي. نو زموږ له نظره 
دا ترتیب شوي شفاهي تو کي متن نه شمپرل 
کېږي. د متن د تنقید له پاره يوازي هغه شی 
متن دئ چي په تحريري بیه تر مور رارسبدلی 
وي». (د متنی تنقید. لومړی چاپ: ۱۷۰ مخ) 

د دوکتور انجم لوري خبري ښاغلي 
خلیل باور د خپلي ژبي د شرایطو په چو کات 
کي داسي ترجمه او تفسیر کړي دي: «د پشتو 
داسي ډېر اولسي داستانونه د خلکو په سينو 
کي محفوظ دي چي د لیک په بڼه تر اوسه نه 
دي‌(راغلي که یو څوک دا کار وكري او هغه 
داستانونه وليک او خوندي ئې کړي. نو هغه 
به تن نه وي. د متنی تنقید له پاره صرف هغه 
کار ته متن ویل کبدی شي چي په لیکلی بڼه 
تر موږه را رسېدلۍ وي» (د تحقیق لارښود: 
۱مخ). 

د لورو دوو کتابونو په خبرو کي د انجم 
خبري قاطع او عامي نه دي او په خپل 
خانگري نظر پوري ني منحصري کړي دي. 
مګر د خلیل باور هفي قاطع او عمومیت لري. 

له دې سربیره د دغو دوارو شاغلیو په 
نظریو کي د استدلال خه ضعفونه لیدل کېږي 
او هغه دا چي زموږ له دورانه سل. دو سوه کاله 
دمخه خینو مستشرقانو او یا بومي خلکو د 
شرق د بېلابېلو ژبو د اولس فرهنګي توکې 


ثبت کړي او مور ته په لیکلی بڼه را رسيدلي 
دي. په کوم دلیل مور کولای شو دا پوه يا دوي 
پېړۍ دمخه ثبت شوي فو کلوري توکي چي په 
لیکلې بڼه مور ته رسېدلي دي د متن له قطاره 
وباسو. 

به پښتو کي ئې مور دوه مثاله وړاندي 
کوو؛ د نولسمي ميلادي پبری, په جریان کي 
تاربرن د بنو سیمو ډېري اولسي کیسې او تر 
یوولسو سوو زیات متلونه ثبت کړي دي (د 
۸م چاپ. لندن) او دار مستتر (۱۸۴۹ ك 
۴م د پښتو اولسي توکي ثبت او چاپ 
کړي دي (۱۸۸۸م:- پاریس) دا دواره کتابه 
په لیکلی بڼه تر موږه رسبدلي دي. له دې 
سر بېره خيني متن پوهان داډول متون؛ روايي 
بولي او د متن په اقسامو کي ئې شاملوي: 
خيني نور متنپوهان هغه ويناوي او شفاهي 
توکي چي د نوار (فيتي) پر مخ ثبت وي هغه 
هم په متن کي شمېري» که خه هم د کاغذ پر 
مخ نه وي لیکل شوي. 

(۲) متن د زوروالي او نويوالي تابع نه 
دئ. هر زور او نوی لیکلی اثر متن گنل کېږي؛ 
یو وخت يوازي زاره او کلاسیک آثار متن کنل 
کېدل» خو اوس دا نظریه باطله ده. د امیر 
کرور (۱۵۴هق مر) ویارنه هم متن دی او د 
اسباغیل بو میور هڅ خا دا چي من د 
زمان قید نه مني. 















(۳)متن په لرو ډېر. كوچني او غټ دوارو 
اطلاقبري: لکه د خوشحال خان خټک 
(۱۰۲۲- ۱۱۰۰ هق) غټ کلیات هم متن 
دی او د خان عبدالغفار خان (۱۹۸۸ م مر ) یو 


کوچنی لیک هم د متن تر سرلیک لاندي 
مطالعه کبدای شي. 

(۴) متن خطي (ناچاپ) هم وي او چاپ 
شوی هم. يوازي خطي نسخي متون نه دي. 
بلکي که چاپ هم شي متن ګڼل کېږي. 

له دې سرببره هغه لیکني چي پر ډبرو او 
پرښو کښل شوي وي. د ونو پر پاڼو او یا پر 
ختینو لوښو» څرمنو. لرګينو خیزونو. فلزاتو او 
هډوکو هغه ټول متن گیل کېږي. پر کاغذ 
لیکل او چاپېدل هم پکي شرط نه دي. 

(۵) د متن تر ټولو مهمه مشخصه با 
معنی توب دئ. یا بله وینا متن باید با مفهومه 
وي او معنی وښندي» بې مفهومه ليكني ته 
متن نه ويل کېږي او د متن په دایره کي نه 
شاملېږي. 

که چيري یو متن د سلګونو کلونو په 
جریان کي د متعددو نقلو نو له امله مسخ شوی 
وي بيا هم کبدای شي چي د تحقیق په مرسته 
نی سری په دپر کراو اصلي الفاظ بیرته احیا 
كري اون اثر معني حیثیت ثابت کړي. خو د یو 
بې معنی|ثرله پاره دا کار نه شي کبدای. 

هندي متنپوه دوکتور خلیق انجم په 
خپل اثر (متني تنقید) کي کښلي دي: په 
اتلسمه پېړۍ کي مير محمد حسن نومی یو 
سری وو چي د (نمود وانمود) په نامه مشهور 
وو. په فارسي او عربي ژبو کي ئې ډېر مهارت 
درلود. ده دعوه وکره چي ده ته الهام کېږي او 
په دنیا کی د ده درجه د نبوت او امامت تر منخ 
ده. ده په يوه عجیبه او غریبه ژبه د (اقوذۂ 
مقدسه) په نامه یو کتاب وکیش چي دہ به 
الهامي باله مګر کوم مفهوم خنی نه شو 


اخیستل کبدای. دا وړ ئې معنی آثار متن بلل 
کبدای نه شي. 

هندی پوه دوکتور تنویر احمد علوي 
زياتوي: هغه لیکنه او یاد ليکني نقوش مور په 
متن کي حسابولای شو چي فرائت او معنوي 
تفهیم ئې ممکن وي. 

د متن دولونه: 

په عام ډول متن دوه ډوله لري: منظوم 
متون او منثور متون. د نظم او نثر په بېلابېلو 
ژانرونو کي بیان شوي موضوعات ټول متون 
بلل کېږي. 

د علیگره مسلم یونیورستی استاد سید 
محمد هاشم له نظم و نره .سرببره: 
فرهنگونه. اعداد او ارقام. نقشي؛ فهرستونه. 
نوملیکونه او بیبلوگرافی. هم په متونو کي 
شماري. 

دوکتور تنویر احمد علوي وایی چي: 
متون پر دوو برخو وپشل کېږي. يو اصلي 
متون دي او بل اضافي متون. دا خکه چي له 
خینو متنونو سره چي د اصل حکم لري؛ 
خيني تشريحي او توضيحي عبار تونه هم مله 
وي چي مور ئې اضافي متون بللای شو. خو 
دلته بايد دا توضیح راشي چي د نسخه 
شناسی, په بحثونو کي بيا اصلي متون هغو 
نسخون ويل کېږي کی ولف به حم وي پا 
د هغه د عصر وي. 

په خاص ډول هم موږ متون پر دوو 
ډولونو وېشلای شو. دا خاص ډولونه يوازي په 
متنپوهنه کي تر بحث لاندي نيول کېږي او د 
متنپوهانو له پاره ارزښت لري. 


متنپوهان د متونو له دغو دوو ډولونو 
څخه یو دول ته بازاري متون او بل ته ئې 
تحقيقي متون وايي. د متن مبرونکیو او 
ستنپوهانو له نظاره بازاري متون هغه آثار دي 
چي د کتابونو د تاجرانو له خوا د تجاري 
مقاصدو په منظور بې تحقیقه چاپپري او 
بازارونو ته ئې د خرڅلاو له پاره وراندي کوي. 
زیاتره مقدمې هم نه لري؛ د شاعر او لیکوال په 
باب ئې معلومات ورسرہ نه وي چاپ شوي. 

په دغو چاپونو کي د متن د صحت او 
تصحیح خیال نه ساتل کېږي؛ متن چي څه 
دول ورته په لاس ورشي - تصحیح ته ئې په 
ډېر لږ پاملرنه- هغسي چاپوي. په پښتو کي 
دغه دول متون له نولسمي پېړۍ راهيسي 
چاپېږي. په همدې نولسمه پېړۍ کي تاجرانو 
د پښتو متونو چاپ پیل کری دئ. د پہشور 
گوتي, لاهور: دهلي. اګرې خانپور او بمبی په 
مطابعو کي ئې پښتو متون چاپ کړي دي او دا 
لړۍ تر اوسه روانه ده او د کتابونو تاجران په 
چاو پخوانیو ټګ شونو کتابونه چاپوي او 
خلکو ته ئې وراندي کوي. مانا دا چي د بازاري 
متونو بازار تر اوسه توّددی, 

په افغانستان کي هم د نولسمي پېړۍ په 
وروستیو کلونو (۱۸۹۷- ۱۸۹۸ م= ۱۳۱۵ ه 
ق) کي د عبدالقادر خان ختک یوسف زلیخاد 
کابل د دارالسلطني په مطبعه کي چاپ شوي 
ده. دا کتاب هم د بازاري متونو په قطار کي 
درېږي. 

د متنپوهني په مباحثو کي د بازاري 
میسو بای یو نس سے 
دي چي له يوي نسخي. دوو نسخو او ډېرو 


نسخو د تصحیح له بېلابېلو روشونو په 
استفادې برابرېږي. له تحقيقي متونو سره 
او د لوستونکیو د پوهاوي له پاره نوري 
اسانتياوي هم ملې وي. 

د نوعیت په لحاظ هم مور متون پر درو 
ډولووېشو: 

الف: حقيقي متون: چي يو سړي» يو 
شخص ليكلي او خبرلي او یا نظم کړي وي او 
همدي يوه سري ته ئې د تالیف. تصنیف. 
لیکلو او ویلو د (نظم یا شعر) نسبت ثابت وي؛ 
خو دلته له حقيقي متونو خخه زموږ مقصد 
هغه متون دي چي په نسبت کي ئې یو مولف» 
لیکوال: شاعر یا نا ظم ته شک ثه وي موجود او 
د هماغه شخم رج وف او هماغا الوم 
شخص لیکلی وي. 

ب : روايي متون: په شرقي فرهنگ کي 
ډېر داسي کتابونه هم شته چي یو چا د یو بل 
شخص له خولي یا د نورو په روایت لیکلی وي. 
راوي پکي خپله دخالت نه وي کری. په څه 
دول ئې چي اروبدلی وي هسي ئې لیکلی وي. 
لکه: فوكلوري ثبت شوي توکي (شفاهي 
ادبیات) او یا هم کله یو شخص د يوي موضوع 
په باب د خلکو روایات ټولوي» خپله هيڅ دول 
آرایش نه پکي كوي او خپل اور بدلي ثبتوي. دا 
دول راتول شوي او ثبت شوي آثار په روايي 
متونو کي راخي. په دبرو ژبو کي دا وړ آثار 
شته. ساغلي نجیب مايل هروي ليكلي دي: 
"متون روایی: دسته ای از آثار فارسی در دست 
است که مولفان آنها ناقل اخبار آثار پیش از 
خود بوده اند. این آثار که در میان آنها هم 



















متون تاریخ دیده میشود و هم نکاشته های 
جغرافیایی و نیز هم آثار رجالی...". 

ج: امالي: امالي هغه دول متون دي چي 
یو عالم خپل درسونه او یا خپل زده کړي علوم 
خپله یا نه شي لیکلی يا ئې لیکلو ته وخت نه 
لري» خپل یو شاگرد یاد شاګردانو وې ډلي ته 
ئې وايي یا املا کوي او شاګردان د استاد ويلي 
هماغسي ليکي. دا دول متونو ته امالي وايي. 
په شرقي فرهنک کي دا دول آثار زیات دي. 
خصوصاً هفهآثار چې د ديني مدارسو په تاب 
کي شامل دي. لکه د منطق. صرف. نحو: 
فقهه . تجوید او نور دا ور درسي آثار. 
دمتن ارزشتونه: 

ادبپوهان په دې عقیده دي چي په تولو 
علومو کي د تحقیقاتو بنسټ پر متونو ولار 
دئ. د اطلاعاتو او معلوماتو عمده منابع همدا 
متون دي. 

په ادبپوهنه کي هم توله تکیه پر متن 
ده. که ادبي متنونه نه وي. ادبي تاريخ ادبي 
نقد او اد بي تيوري به پر خه شي بحث کوي. 
همدا راز د ادبپوهني فرعي خانکي هم له 
متونو سره سروکار لري او خهل مواد له متو نو 
اخلي او پرمتونو خبر ني کوي. 

له خاصو خبر نيزو مواردو که ورتبر شو د 
عامو لوستونکیو د معلوماتو او د دوی د 
هنري- آدبي ذوق د تسکین منبع همدا متون 
دي او هر لوستی او د مطالعي شوقي ئې هم 
لوست ته ار تيا احساسوي. 

استاد شپون په خهله مقاله (متن څه ته 
وايي؟) کي ويلي دي: "د متن د لوستلو اصلي 


احساس څخه راولاړېږي. موږ په عادي ژوند 
کي يوه کیسه یا شعر د دې له پاره نه لولو چي 
مور ته عبرت پا پند راکړي...ه بلکي هغه 
ضرورت چي مور د شعر یا کیسی لوستلو ته 
هڅوي هغه يوه خاصه وجه لري چي مور ور ته 
د ښکلا خوښوني د احساس خروبول وایو". د 
متن د لوستلو د ار تیا یو ارخ دا دئ. لکه استاد 
شپون چي اشاره ورته کړې ده اما بل اړخ ئې 
هغه وسیع اطلاعات او معلومات راچاپپروي 
چي د متونو په زره کي خوندي دي. د تولني د 
عامو او خاصو لوستو نکیو توجه خانته ور اروي 
او پوهان په فرهنگ کي د متن ارزست دبر لور 
بولي او د څېړنو د اساس په توګه ارزيابي 
کېږي. 

د ايراني پوه دوکتور غلام رضا ستوده 
وینا ده چي ښايي خيني کسان داسي وانګېري 
چي د دې کتابونو - په تبره زرو کتابوتووبر 
مطالب بې فايدي او احیاناً مضر او د خرافاتو او 
افسائو په ردیف کي واقع دي نو خکه ئې بیا 
انا جورت و ای عومع باب 
دغسي کسانو ته ور په یاد کرو چي په همدغو- 
له خرافاتو سره نغښتو- کتابو نو کي ډېرادبي. 
تاريخي: اجتماعي او علمي نکات موجود دي 
چي د یو ملت د آدابو؛ رسوموء انګېر نو او 
اخلاقي مبانیو څرګندونه کوي د بېلابېلو 
علومواو فلونو پوهان پر همدې نکاتو ډار څه 
بام کو ی شي. 

kek 


د( مخ) پاته ... 
... لکه مخکي چي مو هم وویل: دا دیالو گ د 
بودايي‌دین شرحه او بیان دی چي د بودیزم په 


خبر نه کي ډېر په درد خوري. ما چی د دغه 
دیالوگ يوه بله انگربزي ترجمه ( 1۲6 
of Kin ۵‏ ۲260216) چی د بهیکهو 
پیسلا (۳۵۵۱۵ 1311۲ ) له خوا په انگلستان 
کي په ۲۰۰۰ع کال خپره سوې ده » سرسري 
و کتله. د هغې په ۸ مخ کي ډاکټر هامالا 
واسادهاتیسا ) Dr. Hammalawa‏ 
4 )د خپل بیان په ترڅ کي وايي: 

"ملیند پڼها یو پالي کتاب دی چي په اوله 
ق م پېړۍ کي لیکل سوی دئ. باکتري پاچا 
ملیندا چي د هندوستان پر شمال ختیخ تې 
واکمني چلوله. د ناگاسینا په نامه له يوه عالم 
راهب (100016) سره مخامخ سو او له هغه مخه 
ئې د بودیزم د فلسفي. روحیاتو او اخلاقو په 
باب پوښتني وکري. زه حدس وهم چي دا 
مرکه په يوه باکتری یونانی ( 130617180 
٩‏ ژبه وه او وروسته په پالي او 
سانسکریت ژ بو ژبارل سوي وه". 

د دغي يادو ني له مخي زه (هوتک) هم د 
ښاغلي آریا ساگھ د يادوتي په تعقیب د 
ژبپوهانو پاملرنه د ملیندا پنهو پالي متن ته 
رااروم چي گوندي د دغه متن د احتمالي پشتو 
اصل کم (کوم) څړ بلس راکړي. 

مد ماقم نک 
آشاوا -انټاریو- کاڼاډا 
٠‏ مې ۱۵ ۰ع 


'ملیندا پټهو په انگرېزي ژبه یو وارپه ۱۸۹۰ع کي 
او بله پلا په ۹ ع کي خپره سوې ده. (م. 
هوتک). 

" ډاکټر هامالاواسادهاتیسا (۱۹۱۴ - ۱۹۹۰ع) 
اصلاً د سریلانکا یو راهب وو چي د لندن په 
ایدنبورگ کي ئې تحصیل کری وو. په هندي؛ اردو 
او پنجابي ژبو پوهبدی او د مرگ پر وخت د ( ۳۸۸ 


50617 16*1 ) ولنی د مشر مرستیال وو. 








بسم الله الرحمن الرحیم ۔ تر هر خه 
مخکي بايد ذکر کړم چي وروسته له دې زما 
تخلص «صمد واصفي» دئ او علت ئې ما په 
خپله فېسبوک پاڼه کی لیکلی دئ. اوس به 
اصلي موضوع ته راسم. 
محمد سیدال ناصر د افغاني تاریخ یو 








کثیرالابعاده شخص دئ. هغه یو زره ور سپه 
سالار. لايق دیپلومات: ښه ادیب او تکره 


شاعر. ملي مبارزء قومي او سياسي مشر او یو 


لیکوال : ډاکټر نثار احمد صمد واصفی /کانادا 


ملي انل سبدال خان ناصر 


(لومړۍ برخه) 


اولسي استاخی وو. دا هغه حقایق دي چي په 
دې لنډه خیر نه کي به ئې وشنو . 

هوتکیان په افغانستان کي تقریبادہرش 
کاله واکمن ول (۱۷۳۸۰۱۷۰۹) چي بنسټ 
تي‌میرویس نیکه ایښی دئ. هوتکي غورځنګ 
د فکر او عمل د کسانو په ملي عقیده او پخه 
اراده پیل سوی وو. د دې غورخنک مخکښانو 
هم تدبیر درلود؛ هم ئې اراده لرله او هم تې د 
عمل جرئت. له دې کسانو خخه یو هم سیدال 
خان ناصري وو چي د دې غورځنګ له 


مخکښانو څخه وو او د غورځنګ تر پایه ئې 
خپلي مبارزې ته دوام ورکړ (د زمانی پلونه 
۷ مخ). 

مور پوهېږو چي د هوتکي دبرش كلني 
دوري عمده واکمنان خلور دي. يعني: حاجي 
میرویس خان نیکه. د هغه زوی شاه محمود. 
د هغه وراره شاه اشرف او د هغه بل زوی شاه 

سیدال خان ناصر د خلورو وارو تر جنگ 
دربدلی او جنکبدلی دی. په بل عبارت. 
سیدال خان ناصر د هوتکي دور ي لد ابتدا 
خخه تر انتها پوري د دې کوزنی, د ملا تیر 
جوراوه. 

ښه به دا وي چي سیدال خان په څلورو 
پراوونو کي وڅېړو. خو تر هڅه مخکي به 
هغه مختصراً وپېژنو چي خوک وو. 

سیدال خان د ابدال خان زوی. باړي 
زی ناصر دی. پلار ئې په (دیله) کي اوسبدی 
چي د (وازي خوا) په سر یو خای دئ. هغه 
وخت چي سلطان ملخي توخي استقلال 
وموند او له غزني څخه تر جلد ک پوري ئې 
حکومت کاوه. نو باري زي د ابدال خان سره 
راغلل او په (اتغر) کي ئې استو کنه وکرہ. ابدال 
خان د عادل خان توخي سره په ګډه د کندهار 
د بيكلربيگي په مقابل کي چي د صفوي پاچا 
له خوا ټاکل سوی وو. جنگونه و کرل او هغه ئې 
نه پرېښود چي پر کلات حکومت وكري. 
سیدال خان چي د ننكيالي پلار زوی وو. په 
سخاوت او شجاعت کي مشهور وو. هغه وخت 
چي حاجي میرویس خان په کندهار کي 
گر گین خان بيگلربيكي وواژه. سیدال خان 


ناصر د پښتنو د لښکرو سپه سالار وو. ده 
مروجه علوم لکه فقه» تفسیر : فصاحت» صرف 
و نحو او فارسي کتب لوستلي ول (پټه 
خزانه: ۱۷۰ مخ). 

سیدال ناصر. مخکي له دې چي په 
جگرو کي برخمن سي. شعرو نه ويل او د عشق 
سندري ئې کښلې. خو وروسته چي د ایران په 
جنگونو کي بوخت سو نو د شعر ویلو فرصت 
ئې نه درلود بلکي په داسي پوخي عملیاتو 
بوخت وو چي رستم هم ځني داربدی 
(هماغه: ۱۷۲ مخ). 

سیدال خان د هوتکو د دوري یو مهم او 
غښتلی نظامی سپه سالار وو او بې مبالفي 
ویلای سو چي دا زره ور جنرال د هوتکو د 
جنگو ملي اتل دئ. نوموری په دې تولو جکرو 
او فتوحاتو کي (خه په داخل او څه په خارج 
کي) ۵ز خلبدو نکو کار نامو څښتن دی. 

له هغه وخت خخه چي میرویس خان 
گرگین مړ کر سیدال خان ناصر د پښتنو د 
لښکرو سچه سالار وټاکل پو او د هیواد په 
حربي او نظامي خدمتونو کي داخل سو. بيا 
هغه وخت چي صفوي لښکر د کندهار د نیولو 
له پاره راغلل همدا ملي پهلوان د ملي قاید له 
خوا د هغه مقابلي ته ورمخ سو او د میروبس 
خان د وخت په تولو جنکو کي فاتح او بریالی 
وو. بيا چي ملي زعیم وفات سوء شاه محمود د 
دې ملي جنرال په مرسته د ایران مرکز 
اصفهان ونیوی او د پښتنو شاهنشاهي ئې 
تشکیل کره. بيا د شاه محمود تر مريني 
وروسته د شاه اشرف سره د فارس» عثماني 


ترکیي او روسيي په تولو جکرو کي ملکری او 















غښتلی سپه سالار وو او په هر جنګ کي سو به 
د ده په برخه وه. بيا وروسته د نادر افشار سره 
په مدافعوي جګړو اخته وو او همدا سیدال وو 
چي د پښتنو له شاهنشاهۍ څخه ئې سخته 
دفاع کوله څو چې دا دفاع ئې تر کندهاره 
راورسېدله او په کندهار کي هم تر وروستي 
طاقت پوري د شاه حسین سره یو خای د تادر 
په مقابل کي وجنګېد او د سیدال قوي روح تر 
پایه نادر ته سر ټیټ نه کر (میرویس نیکه: 
۳ موه : 

د ۱۱۴۹ هجري کال د ذيقعدي په 
پاشت کي چي د نادر. افشار اردو کندهار 
محاصره کر دا تاريخي محاصره چي په خورا 
شهامت سره ئې دفاع کبدله د پياوري جنرال 
سیدال خان په همت تر یو کال او څو میاشتو 
پوري وغخبده. څنګه چي نادر خپله خه قوا د 
کلات خوا ته واستوله نو سیدال خان هم د 
خلورو زرو کسو سره هلته ولار او د کلات پر کلا 
ئې د نادر د پوخیانو سره پر سپین ډاګ سختي 
مقابلي وکړې څو چي په آخیر کي د 
اعلیحضرت شاه حسین د زوی «محمد» سره 
د کلات د کلا دباندي په جکره كي د نادر د 
لښکرو په لاس ورغی. نادر چي خهل دا زره ور 
رقیب لاس ته راووست دستي ئې امر و کر چي 
د هغه ست رګي ر ندي کړي. د ده په سقوط سره 
د هوتکو شاهنشاهی, هم سقوط و کر . 

کوم وخت چي ملي پهلوان سیدال خان 
ناصر د وطن خواهۍ په لار کي سترگي بايللي 
نو د خپلو خپلوانو او خپلي کورنی, سره له 
کندهار څخه و کوچبد او د کابل د کوهدامن 
شكردري ته ولار خو چي همدلته ئې له نړۍ 











څخه سترگي پتي کړې. نن د دې مبره جنرال 
مزار د شکردری د سیاسنک په مقبره کی دئ 
(هماغه: ۱۳۵ ۱۳۶۰ مخونه). روح دې ښاد 
وي. 
د سیدال خان ادبي مقام: 
لکه پټه خزانه چي لیکي سیدال خان 
ناصر علاوه پر دې چي د جنګ د میدان مبر نی 
وو د ادب په ډ ګر کي هم لومړی سری وو. هغه 
د توري سره قلم هم درلود. ښه پوه او ادیب 
شخص وو. مروجه علوم ئې لوستلي ول. د 
ادیبانو سره ئې ښه مینه درلوده او په کوم 
وخت کي چي به له جنګه وز کار وو شعرو نه به 
ئې ویل. پخپله هم ښه شاعر وو او پر ملي لحن 
او وزن به ئې سندري ویلې (هماغه: ۱۳۶ 
مخ). د بېلګي په توګه به د ده هغه سندره 
رانقل کرو چي پټي خزانې ليكلي ده: 
يار ما له هسي گران سو 
را تبر تر ټول جهان سو 
نور نه وينم په سترگو 
جهان ټول راته جانان سو 
دوي زلفي دي اوردي کړې 
پر مخ دي راخپري کړې 
سری اشرفۍ دي پر تندي باندي سپرې کړې 
گرزې په باغ کي په گلونو کي نخري کړې 
په اور دي وسوم یارہ 
راته اور تازه بوستان سو 
مین چي اشنايي کا 
شپه او ورخ به گرياني کا 
شهی ده ستمگاره خوشحال زرونه به زخمي کا 
لیندی. لري د وریخو د باڼو غشي کاري کا 
پرهار مي گوره خلقه 
دلبر د تیر نښان سو 


مین پر لوبو غرو خي 
سرتور په نيمو شیو خي 
ووزي له وطنه» وطن پربردي پر چولو خي 
فریاد و ناري وکا په نارو په غلبلو خي 
وصال ئې نصیب نه سو 
گوره زړه ډک په ارمان سو 
نارې وهم عالمه 
د شپې تر صبحدمه 
ناتوانه د بیلتون بو گری نه لرمه دمه 
بې تا مي نفس خېژي راخه زما د زره همدمه 
نظر پر ما غریب کړه 
چي تاخون مي ستا په خان سو 
شبنم پر گلو ښکاري 
زما اوښکي داري داري 
خوناب خي ستا له غمه زما په مخکي لاري لاري 
تمامه شپه کم تبره په ژرا په ناري ناري 
شکاره سوه چي مجنون یم 
لبونتوب مي اوس عیان سو 
بوستان شکلی زیبا دی 
رنگین په اوشکو زما دی 
د زره پرهار گلگون دی چي بلبل په تماشا دی 
په مینه مي زره وجاودی ته وايي په خندا دی 
نتلی د بیلتون یم 
زه سیدال دا مي بیان سو 
(پټه خزانه: ۱۷۲ او ۱۷۴ مخونه). 
مخکي مو وویل چي د ملي اتل سیدال 
خان ناصر فعالیت او شهامت به په خلورو 
پړاوونو کي وڅېړوء يعني د میرویس نیکه تر 
شنک د شاه محمود تر څنګ» د شاه اشرف تر 
نگ او بالاخره د شاه حسین تر نحنک: اوس 


به یو يو وخبرو. 


لومری پړاو: 

د صفوي ایران اشغالکرانو خصوصاً د 
هغوی والي (کرگین) په کندهار کي له 
وحشته ډک ظلمونه کول. میرویس نیکه 
(يعني د کندهار کلانتر) چي حج ته ولاړی په 
حجاز کي ئې له علماوو څخه دا فتوا واخیسته 
چي د ظالم ګر کین پر ضد قیام کولای سې او 
له هغه څخه بیرته بیعت واخله. نو پر لاري ئې 
د اصفهان له درباره یو ځل بيا د کندهار د 
کلانترئ فرمان تر لاسه کر: شاه حسین 
صفوي ئې د خان خوشبین کر او اعتمادالدوله 
صدراعظم ئې گرگین ته بدبین کر . کله چي 
کندهار ته راورسېد نو له کرکین سره ئې 
ظاهري مینه څرګندوله. د غلجي او ابدالي 
مشرانو سره ني خبري اتري پیل کړې. په 
۸ ممریز کال کي ئې دوهمه ملي جر که په 
مانجه کي (چي د کندهار د شمال ختیخ په 
۰ کیلو مترۍ کي موقعیت لري) جوره کړه. 
په دې جرکه کي پربکره وسوه چي گرگین 
بايد د خپلو ټولو پوخیانو سره ووژل سي. په 
دې مهمه جر ګه کي دغه مشران موجود ول : د 
میرویس نیکه ورور پحیی خان. سیدال خان 
ناصر. يونس خان کاکړ» نورخان بریخ کل 
خان بابر» عزیز خان نورزی: بابو جان بابی؛ 
بهادر خان» یوسف ځان. ملا پیر محمد 
















قار 


مشهور په مياجي. نصرو خان الکوزی» محمد 
خان (د میرویس خان وراره) او پخپله 
میرویس خان . برخه والو میرویس خان د دې 
جرګې مشر اعلان کر (از امیر کبیر تا رهبر 
RSS‏ هه ایا 


مخونه). 






ادبي او ولنیزه مجله 


جرګې بيا په قرآن ګوتي پوري کړې اود پښتنو تر تورو تبر سول او یو کس هم ژوندی 
وفادارۍ لوړه ئې وکره. تر دې وروسته پاته نه سو (هماغه: ۸۴۔۸۵ مخونه ؛ د کندهار 
میرویس خان خپل هغه پلان چي د خپل خان پاڅون: ۵۶ مخ). په دې ټولو فعالیتونو او 
سره ئې سنجولی وو. دوی ته ووایه چي تولو خوځښتونو کي د نورو غازیائو تر څنګ د 
ورسره خوښ کړ. هغه دا چي د جرګې له خوا سیدال خان ناصررول ځکه قاطع وو چي هغه 
یو خان ته امر وسو چي گرگین ته دی مالیه نه د میرویس خان سره په ګډه عملیات کول. 
وركوي او خپله طایفه دي د گر جیانو په مقابل ريدي خان مهمند یو کتاب و کیش چي 
کي پورته کړي تر خو گرگین پر هغوی د خلور زره بیتونه دي او نوم ئې «محمود نامه» 
حملي له پاره لښکر تهیه کړي او میرویس خان دئ. په دې کتاب کي یو خای داسي راخي چي 
ئې له منځه يوسي. خيني آثار دا طایفه بلوڅان پټي خزانې اقتباس کری دی او داه ئې پوه 
بولي. خيني ئې کاکران او خینی ئې ترينان برخه رااخلو: 


بولي. خو اي بلوخان به وي تر څو کرکین حاجي میرخان وکا تدبیر مصلحت 
بايد له کندهار الوب ليري سيسي ته پښتانه ټول سول په ناموس او په پت 
خوخبدلی وای تولوقرآن وکا چي ځان کا خوندي 
د میرویس نیکه پلان دا وو چي کر کین له جور و ظلمه د ظالم ارمني 
له ښاره راوباسی او دباندي ئې ووژني سیدال ناصر او بابو جانو بابی 
(میرویس نیکە: ۸۳ مخ). همداسي هم وشوه بل بادر خان و د بادرو لمسی 
او په دې لښکر کښیو کي سیدال خان ناصر مياجي هم راغی, د میرخان په کمک 
اساسي رول ولوباوه. یوسف راټول کړله د سیوری هوتک 
د بلوخواو کاکرو مشران چي خپلو سیمو عزیز نورزی ددلارام پهلوان 
ته ورسبدل نو خپل قومونه ئې د تیارسی په ګل خان بابر و بل و نور بریچ خان 
حال کي کرل. کرکین هم د يوه دري زره راغی نصرو الکوزی د جلد ک 
کسیز مجهز پوخ سره مخ پر هغوی وخوخبد. گائی خوانانود لښکرو کومک 
میرویس خان دا وضعیت په دقت سره خاری بل یحیی خان و بل ئې زوی محمد خان 
او د ګرجي لښکرو د لبرلو څخه ئې خوښي ټول سره یو سول چي کړي مر ګر کین خان 
څرګندوله. گرگین ئې تر ښار دباندي مبلمه یونس کاکر وکا یرغل پر ګر کین 
کر او په دې مبلمستیا کي ئې د مبلمنو د مرک پښتنو جوړ کر پر گرجیانو ناورین 
شراب تهیه کر ي ول چي په هغوی ئې وڅښل. گرگین ئې مر کا ټول کر جي سو کشتار 
پر ټاکلي وخت دانتقام اشاره یاد وطن دآزادۍ قوم کا خلاص له ظلم و جوره غفار 
ږغ د ملي زعیم میرویس خان له خوا وسو چي (پټه خزانه؛ ۱۴۶ او ۱۴۸ مخونه). 


په نتیجه کي گرگین او ټول ملكري ئې د 





په هر صورت. ملي قاید (میرویس خان) 
گر گین ته ويلي ول چي زه به د هوتکو او ناصرو 
لښکري راټول کړم بيا به نو تا ته حال درکړم. 
چي کوم خای تاسي وټاکه هلته به سره یو 
خای سو. ملي قاید پخوا لا تولو مشرانو ته د 
جرگي د فیصلې سره سم وظيفي سپارلي وي. 
په دې لړ کي ئې سیدال خان ته د ناصرو د 
لښکرو راټولولو دنده ورکړې وه. خو سیدال 
خان حاجی میرخان ته ويلي ول چي د ناصرو 
پر خینو طایفو زما ښه اعتبار نسته» نو ته 
پخپله راسه» ستا له خبري هی ناصر سر نه 
غړوي. حاجي میرویس چان پخوا لا کرکین 
ته ويلي ول چي ناصراق د ژمي پر مبنه پراته 
دي. زه پخپله د ناصرو د لښکروپاپه راوستلو 
پسي (واڼه) ته خم. ان شاء الله ډېر ژر به خان 
راورسوم. د ناصرو او هوتكو د هر 95[ مرستي 
او فداکارۍ اطمینان درکولای سم ځکه چغ 
دا دوي زما سکنی, طايفي دي. دوی زما له 
هڅ دول خبري څخه سر نه غړوي. 

هغه وو چي د خو کسو مختصرو ملګرو 
سره واه ته روان سو. ناصران پر سپین واڼه او 
(زاوه) چي په موجوده وخت کي وزیرستان 
بلل کېږي د ژمي پر مبنه پراته ول. حاجي 
میرخان نیکه چي هلته ورسبدی فور ئې د 
ناصرو مشران د سیدال خان پر کور چي په زاوه 
کي وو؛ سره راتول کرل او جر که تې جوره کره 
چي دا خلرمه ملي جر که وه (د خپلواکی, لمر 
خرک: ۵۱۔۵۲ مخونه). 

گرکین پر میرویس خان باور وکر او هغه 
هم د ناصرواو هوتکو لښکر ترتیب کر او راروان 
سو. د ناصرو لوی قوماندانان درې کسه ول: 


سیدال خان. سدو خان. میرعالم خان. په 
سيوري کي ئې گرگین ته حال ورکر او هغه 
ورته وویل چي د ارغسان (ده شیخ) ته راسي. 
او همدلته دوی پنخمه جرکه جوره کره. د 
کندهار خوا ته لښکري د بابو جان بابي: 
میرعالم خان ناصر. سدو خان ناصر او یوسف 
خان هوتک تر مشری لاندي رواني سوې. د 
ارغسان خوا ته لښکر د ملي قاید میرویس خان 
او سیدال خان تر مشری لاندي روان سو چي 
د جر ګې د خای په تقریباً ۱۸ کیلو متری, کي د 
گرجي عسکرو يوه چونی, وه چي اوس پر هغه 
خای باندي یو کلی ودان سوی دی چې د 
گرجي په نوم یاد پږي. ملي قاید لومړۍ حمله 
پر دغو عسکرو وکره چي په خورا لږ وخت کي 
ني ېټارومار کرل او بيا نو خپل هدف ته روان سو 
(هماغه:, ۵۴ ۵۶۰۵۵ مخونه). د گرگین تر 
وژلو وروسته کی کندهار پر ښار ورغلل او ټول 
گرجي پوخیان ئې ووژل او آزادي ئې اعلان 
ګړه. تر دغه سوبي وروسته سیدال خان ناصر 
دسپه سالا ر په‌توگه وټاکل سو. 

د اصفهان در یار دغج په لټه کي سو. اول 
ئې د هرات حکمرانثه امر وکړ چي پر کندهار 
برغل وكري (۱۷۱۰ ميلادي). خو میرویس 
خان او سیدال خان هغوی مات کرل. 

په راتلونکو اتلسو میاشتو کي د اصفهان 
له خوا لور واره ٹور هم پر کندهار لننکر کښۍ 
وسوي خو هر خل به ناکام سول. بیا د تبریز د 
حکمران محمد خان په مشرۍ پنځو زرو 
پوخیانو یرغل راووړ چي سخته ماته ئې وکرہ او 
محمد خان د درو زامنو سره و نیول سو. 
















واخلي. نو ئې یو لوی پنخوس زره کسیز خورا .١‏ د زمانې پلونه؛ خبر ندوی حبیب الله 
مجهز پوخ د وژل سوي گرگین د وراره خسرو رفیعء میهن خپرندویه تولنه. 
خان (یا کیخسرو خان) په قومانده سرشته کر پېښور» ۲۰۱۳ ميلادي. 
چي هغه د خپل اکا د کسات اخیستلو جوش ۲ پټه خزانه؛ د محمد هوتک ہن داود. 
اخیستی وو. هغوی په ۱۷۱۲ کي کندهار دوهم چاپ. کابل. ۱۳۲۳۹ لمریز. 
محاصره کر . میرویس نیکه د کندهار د جنوب ۲ میروینس نیکه؛ عبدالروف ببئوا؛ 
له خوا د بلوخو او د پښین د ترینو لښکر پر دربیم چاپ. صداقت خپرندویه 
راوخوخاوه او د شا له خوا ئې پر هفوی سخته ټولته. کند‌هار: ۱۳۹۴ لمریز. 
حمله وکره چي د صفویانو فقط پنخه سوه‌الی ‏ ۰ ۴. از امیر کبیر تا رهبر کبیر؛ حضرت 
اووه سوه تنه ژوندي پاته سول نور ټول ووژل علامه عبدالحق مجددي و داکتر 
سول. خسرورخان هم د خپلئ اکا غوندي د فضل الله مجددي. چاپ دوم. بنګاه 
مرک مبلمه سو . اصفهان بل لوی پوخ د ا یوید کایل: ۱۳۸۲۰ 
محمد رستم خان په قومانده راولبری خو هغه شمسی. 
هم مات سو او پر شا وتښتېد (۱۷۱۴). پيا ئې ۵ د کندهار پا حون او د ایران صفوي 
د محمد زمان قورچي باشي په فومانده بل غټ دولت رنکبدل؛ کاندید اکادمیسین 
پوخ راولبری خو هغه هم مات سو او قورچي محمد اعظم سيستاني؛ ژباړن: 
باشي ووژل سو (د افغانستان لنډ تاریخ : ۰۵۰۸ صالو متحمد: صاخ د افغانستان؛ د 
۳ مخونه) . په دې سره کندهار ببغمه او د كلتوري ودي تولنه. دانش 
اوسني افغانستان مقدماتي چوکاټ تدوین خپرندویه تولنه. پیښور» ۲۰۰۵ 
زیو ميلادي. 

په دې ټولو مقاومتونو او سرښندنو کي د .٦‏ د افغانستان لنډ تاریخ؛ عبدالحی 
سیدال خان ناصر رول ځکه فاطع وو چي د حبیبی» مترجم: عبدالرؤف بېنواء 
سپه سالار دنده ئې اجرا کوله او د هر چاد بشپړ اووم چاپ. صديقي خپر ندویه تولنه. 
درنښت ور وو (د خپلواکۍ لمرخرک: ۲۹۳ کوټه. ۱۳۹۲ لمریز. 
مخ؛ پټه خزانه: ۰ مخ). الله دي سیدال اد اه sk‏ 
و و افغانستان د خپلواکۍ ټول پاس پر کمر ولاړه ګله! 
قربانیان و بخښي. 


نصیب د چا يې او به زه در خپژومه 
(توربيا) 0 


اد کد عاد 








څېړ ندوی عبدالغفور لېوال /کابل 
شپرمه برخه 


اريايي. ارياني اسطوري: 

اریایان د ګڼو لرغونیو مدئیتونو بنسټ 
اينوونكي گل شوي دي. ان تر,دي,چیج 
همدوی اروپا ته تر رسبدلو وروسته د تفکر او 
پلټني پر بنسټ د وروستیو مدنیتونو جور دلو 
ته لاره هواره کړه. د اروپا او هند د حوزو تر منځ 
د مدني او فرهنګي میراث تک راتک اروپا ته د 
اریایانو د لومړۍ جوپې له وررسېدو څځه پیل 
او ختیخ ته د مقدوني سکندر تر راتللو او یونان 
و باختري دوري پوري خپل اوج ته ورسبده. 
اریایان چي د هند شمال ته ورخواره شول» نو 
هلته ئې د بومي قبیلو پر باورونو او مذاهبو 
باندي اغېز و کړ. هاغه مهال سوبمنو اریایانو 
په هندوستان کي د ببلابیلو ارواوو. خناورو, 
ونوء لرگیو او ستورو لمانځونکي ولیدل. چي 
په خپلو بومي باورونو کي راگیر ول. افعي 
ماران لمانخل کبدل. اریایانو د (ويدي) دوري 
بنسټ کښېښوده او پراخ الهي مفاهیم لکه 
اسمان. زمکه. اور او رویا؛ اوبه او داسي نور ئې 












وروپېژندل (اریاییها و تمدن اريايي: ۸۰ مخ). 
د دې دوري ارزښت په دې کي دی چي تاریخ 
الوم نی ليکلي اسناد پرېښي دي. چي 
(ويدي سرودونه) ئې غوره بېلګه ده. 

هاغه مهال چي زردښت ظهور وکړ. يوه 
برخه اریایانو د لطر لمانځني باورونه درلودل د 
دې دورې خلورو الهو اندوارياتي هویت درلوده 
دا خلور الهې را :0۸ء سوریا 
«(Surya)‏ ساواتري (5۵۷۵171) او ویشنو 
(Vishnu)‏ ګڼل شوي دي. (اریاییها و تمدن 
اریایی: ۸۶). 


علمي. تار 


په ويدي سرودونو کي د بشپرو اريايي 
اسطورو لومړ نی ظهور گورو. ويدي سرودونه 
پر خلورو برخووپشل شوي دي : 

ریک ویدا (Rig Veda)‏ چي په مذهبی 
مراسمو او د قربانی, پر مهال لوستل کېدل. 
اتهاراویدا (۱۷۵۵ 38 چی له کوډو او بدو 
ارواوو (شر) سره په مقابله کي لوستل کبدل. 
ساما ویدا (۷۵۵۵ 8 چي د سوما د څښلو 


بحی: ادیی | 






و ولئیزہ محله 


پر مهال به د خانکر یو مراسمو پر مهال لوستل 
کہدل او یجوج ویدا (۷۰۵۵ زیازه۷) چي 
ځانګړي دعاګاني وې. (اریاییها و تمدن 
اریایی: ۸۱ مخ). ويدي سرودونو پر راوروسته 
تمدني او اساطيري دورو ځانګړی اغېز 
درلوده. 

همدا چي بلخي زردشت د يوه خدای 
(اهورامزدا) لمانخنه اعلان کره. د زردښتي 
دوران د اسطورو د ظهور دوره پیل شوه. چي د 
اريايي اسطورو اصلي سرچینه گیل کبري. ۵ 
هغه وزير جاماسپ د زردښت بلنه ومنله او له 
هغه سره ئې د هغه د دین په خپراوي کي 
بشپړه مرسته وکرہ. (اریاییها وتمدن اریایی: 
۳) د زردښت دين پر وحدانیت ولاړ وو اود 
اخلاقي روزني بنسټونه ئې هم (ښه کوه. ښه 
وایه او ښه ګڼه)ول. 

په اريايي اسطورو کي د انسان خلقت هم 
عجیبه کیسه لري. کیومرث لومر نی انسان 
دی چي خدای پاک پیدا کری دی. خو د 
شیطان (اهریمن) د دښمنۍ له امله هغه 
زمکني ژوند ته ار ایستل شوی او تر مريني 
يوه ښځه (مشیانه) پیدا شوي. چي وروسته 
بيا د بشریت زوزات له هغوی څخه راز پر پدلي 
دي (اراییها ومد نیت اریایی: ۵۰۲ مخ). 

د فردوسي په مشهوره شاهنامه کي 
کیومرث د زمکې لومر نی پاچا کنل شوی دئ. 

په هرصورت پخپله د زردښت ژوند او 
باورونه هم له اسطوره يي پېښو او کر کترونو 
خخه ډک دي. د دي اسطوري پوه برخه د 
دربیو سوشیانتونو (د زردست زامن) ظهور 
دئ. د دې اسطوري له مخي زردښت نه دی 
مر بلکی د هغه نطفه د نریوسانک 
(8) په مرسته د روانو اوبو پریښت 







علمي. تار 


کب 


بخی. ادبی او ولئیزہ محله 


ناهید (اردویسورا اناهیتا) ته وسپارل شوه 
چي د ېوان ئې و نه مومي. ناهید دغه نطفه د 
کاسیانو په سیند 48 کی (دا سیند د 
هبلمند هامون گل شوی دی [اریاییها و 
تمدن اریایی: ۵۰۴ مخ) خوندي کړې ده او 
ساتنه ئې ۹۹۹۹۹ فروهران (اسماني 
ساتونکي) کوي. 

په هرو زرو کلونو کي يوه پاکه پپغله په 
دې اوبو کي لامبي او ورخخه بلارببري» چې 
بیا یو سوشیانت ورڅخه زېږي» د اوسٹا د 
وراندويني له مخې لومری سوشیانت 
(اوخشیت اہر بته 8 )دی چی 
زردښتي قانون به روزي. دوهم سوشیانت 
(اوخشیت (Ukhshyat Namah ani‏ دئ. 
چي د لمانخني او ستايني چاره به پر غاره لري 
او دربیم ئې هم (استوت ابرپته ۸۷۵٢٢‏ 
(Ereta‏ نوميري» چي دی به قانون پلی کوي. 
دادرہیم سوشیانت به پاچاهي کوي. چي 
هماغه بهرام به وي. سوشیانتونه له پېغلو 
میندو څخه رازېږي. د دربیم سوشیانت له 
زپریدو سره چي د ویسپا تاوروايري ۷۱5۲۸ 
۷۲۲ په نامه له يوي پېغلي خخه راز پري 
د نیت پایه به د زردست د پیروانو هدایت پر 
غاړه ولري. (اریاییهاو تمدن اریایی: ۵۰۳ - 
۴م“ 

په هر صورت د زردښت د زمانې د 
۳٠‏ د کو ی هلو نیو اود ېلابېلو 
زردښتي او هندوارياني اسطورو په اړه په 
اوستايي. پهلوي او پاړسي ژبو کي گن اد بي اثار 
رامنځته شوي دي. 
ګشتاسپ. ويشتاسپ. ۷٠٤۵5 ٩‏ : 

اريايي اساطیر د كياني کورنۍ په زوزاتو 
کې راټوکېدلي دي. كياني کورنۍ ځکه ډېره 
یاده شوې دہ چي بلخي زردښت د هغوی د 
يوه نوميالي پاچا په زمانه کي خپل دين رسمي 


پاچا پر زردښت ګروهمن شو او دا دین ني د 
خپل هیواد هري برخي ته خپور کړ. د 
ګشتاسپ نوم له زردښتي دين او مدنیت سره 
داسي ترلی دی لکه د اشو کا چي بودايي دین او 
د رومي سزار چي له عیسویت سره تر لی دئ. 

په (یشتونو) کي چي د اوستايي 
سرودونو يوه برخه دي. د دې کورنی, له پاره 
بہل فصل (فصلو نه ) شته چي (رامیاد يشت ) یا 
(کیان يشت ) نومبري په دې يشت کي د فر 
کیانی یا کوئتم خوارنو ( ٥۷۵٥0‏ 
0 په ارہ بحث شوی دئ. (یشتھا 
دوهم ټوک: ۲۰۷ مخ). 

د (کی) مختاری د,گياني پاچاهانو 
ستاینوم دئ» چي اصطلاحي مانا ئې د پاچا یاد 
(فر) خاوند دئ. د دې سلسلې مشهور 
پاچایان کیقباد. کیکاوس یرو کی 
توک: ۲۱۸). په اوستایی افسانو کی 
ګشتاسپ ۰ کاله پاچاهي کر ي ده زردست 
د همده په مرسته خپل دین رسمي کر او د دې 
له پاره ئې په اوستايي فرهنګ کي د يوه 
نوميالي او افسانوي پاچا په توګه خای ورخپل 
کړ. 

د زردښت په نظر هر هغه بشري ځواک 
چي د ده ملکرتیا کوي (مزدیسنا) يعني د 
اهورامزدا پلوی ګڼل کېږي او هر هغه بشري 
ځواک چی د ده مخالفت کوي (د یویسنا) مانا 
د دیو یا اهریمن پلوی ګڼل کېږي. د کیانیانو 
په دوره کي د اريايي قومونو او توراني قومونو 
تر منځ جګړې رواني‌وي. 

د اوستايي دورې یو بل پهلوان ګرشاسپ 
دئ: دا پهلوان له یونانی (هر کول 11676016٨‏ , 
65 سره ورته ګڼل شوی دی (یشتها: 
لومری ټوک .)٠٠۰۰‏ گرشاسپ چي :یه 


سانسکریت کي کرساسو ګڼل شوی دی د 
ډنګر اس لرونکي مانا لري. د دې دوري نور 
پهلوانان جمشید. ضحاک (ماران)» فریدون: 
افراسیاب او نور دي» چي د دقيقي بلخي او 
فردوسي شهنامي د همدغو پهلوانانو د مبارزو 
خيني برخي رااخيستي دی خکه خو د 
اوستايي دورې د حماسو او اسطورو ادبي 
روایت ورته ویلای شو. 
شاهنامه: 

زموږ په فرهنگي حوزه کي خو ئې لا 
پرېږده. چي په نړۍ وال فرهنک کی هم د 
فردوسي شاهنامه پېژندل شوی اثر او د 
ځانګړي اساطیري: حماسي . تاريخي او ادبي 
ارزشت خاوند کتاب گیل کيرري. د شاهنامي 
شاعر حکیم ابوالقاسم منصور بن حسین 
فردوسي طوسي دئ. چي د غزنوي سترواکۍ 
پرمهال ئې د خراسان په طوس کي ژو ند کاوه. 
فکر کېږي. چي دغه ستر شاعر به د ۹ - 
۰ هق کلونو کي زہریدلی وي (شاهنامه ‏ 
سد ). 

تر ده وراندي بلخي شاعر ابو منصور 
محمد بن احمد دقیقي بلخي د شاهنامي په 
لیکلو پیل وکر. خو د هغه تر وژل کبدو 
وروسته فردوسي دغه نيمكري کار ته اوره 
ورکره او پوره دبرش کاله ئې زيار وایست چي د 
نړۍ پر سترو اسطورو باندي يوه بله ورزیاته 
کر ي. فردوسي خپله شاهنامه د محمود 
غز نوی په نامه کره. که خه هم د خینو دلایلو 
له کبله محمود د هغه د کار بشپر هرکلی و نه 
کر ان تر دې چې فردوسي ورخخه کیله من او 
خپه خپلي سيمي طوس ته ستون شو. خو بيا 
هم شاهنامه د غزنوي دوري له سترو فرهنگي 
اثارو خخه وشمبرل شوه. 








د شاهنامې منځپانګه او داستانونه پر 
درپیو دورو وپشل کېږي: 

لومړۍ اساطيري دوره؛ چي د کیومرث 
له زماني خخه بيا د فریدون تر ظهور پوري 
موده رانغاري. 

دوهمه د پهلوانیو دوره دہء چي د پښ 
کاوه له پاخون څخه راپيلبري او د رستم د وژل 
کہدو له پېښي سره پای ته رسېږي. 

در بیمه دوره ئې تاريخي دوره ده» چي د 
کیان له زماني څخه تر پایه پوري راغخيري 
(شاهنامه - چهار). 

شاهنامه خيني ملحقات هم لري: چي 
ببلاببل داستانو نه او روایتونه پکي رااخیستل 
شوي دي . 

د شاهناميم(اسطوره يي پھلوان (رستم) 
دئ. رستم د (زال) زوی دئ» چي پلرنۍ لړۍ 
یې اوستايي اسطورې ګرشاسپ او بيا جمشید 
ته رسېږي. مور ئې (رودابه) د مهراب كابلي 
لور وه چي د هغې سلسله بيا ضحاک (سهاک) 
پاچا ته رسبري. 

د سام زوی زال (سپین سری) سیمرغ 
رالوی کری پهلوان وو. کله ئې چي مېرمن 
رودابه پر ماشوم اروغه شوه. نو سیمرغ ورته 
وویل ورشه او یو طبیب او یو روحاني راوله. 
خکه ستا زوی به عادي و نه زېږي. طبیب د 
رودابي کبده خيري او رستم ئې ورخخه 
راواخیست. رستم نیمه انساني (عادي 
پهلوان) او نیمه اسطوره يي شخصیت دئ؛ 
چي په شاهنامه کي ئې ببلاببل جنگونه او 
پهلوانی, لولو. په دې تولو جکرو کي ئې په 
ناخبرۍ کي له خپل پهلوان زوی (سهراب) 
سره جګړه پوه تراژيدي دہ حکە دا جګړه د 
يوه پلار په لاس د زوی د وژل کېدو غمیزه 
پېښوي. په تبره بيا هغه وخت چي رستم خپل 


زوی په وروستیو سلکیو کي پېژني نو د جګړې 









تریخ درد احساسوي. د شاهنامې لحن داسي 
دئ. چي رستم او نور اتلان ئې تل د عدالت یا 
(خیر) له پاره جګړه کوي» په کیسو کي چل: 
دروهه. تبرایستنه. دروغ رخه او ځانغوښتنه 
د (شر) عوامل دي او پېښي همدوی رامنخته 
کوي. په شاهنامه کي د اريايي اسطورو يوه 
ځانګړ نه دا ده چي اصلي کر کترو نه ئې انسانان 
دي. له هندي او يوناني اسطورو سره ثي یو 
توپیر دا دی . چي ار باب الانواع پکي د بر دخیل 
نه دي. ار باب الانواع د جګړې لوري نه دي او د 
شاهنامې پھلوانان د تقدیر په وړاندي هغومره 
مجبور نه دي لکه یوناني. رومي پا هندي 
اتلان. 

د شاهنامي شاعر غواري د بشریت تاریخ 
د خپلو پهلوانانو په مرسته تمثیل کړي. که 
څه هم په خینو برخو کي ئې پهلوانان او 
اساطيري اتلان یو له بل سره خپلوي هم لري؛ 
مکر بيا هم خيني کیسی یو له بل سره تاريخي 
ترون نه لري: د بېلګي په توګه په شاهنامه کي 
يقدوني سکندر کيسي هم شته. که څه هم 
هڅه شوې ده. چي هغه په يوه دول له کياني 
پښته و ګڼل شي (ځکه د [داراازوی گنل شوی 
دئ او دارائې د ګشتاسپ له پښته ګڼلی دئ) د 
(یشتتها) مولف پورداود باوري دئ. چي دا 
برخه په اوستايي متونو پوري ارہ نه لري او 
وروسته ورپورې تړل شوې ده (یشتھا دوهم 
ټوک: ۲۸۶-۲۸۴ مخونه) د همدې له پاره په 
تولیزه توګه شاهنامه د بېلابېلو اساطيري او 
تاريخي کیسو يوه ټولګه ده او د نورو نړۍ والو 
اسطورو په څېر د يوي لويي پېښي واحده 
کیسه نه ده. 
| - د ضحاک (اژي دهاک. ازدهاک. 
اژدهاک) اسطوره: 

په شاهنامه کي تر تولو جالبه اسطوره د 
ضحاک ماردوش کیسه ده. چي د اسطورو د 


ځانګړتیاوو پر بنسټ له نړۍ والو اسطورو سره 
عجیب ورته والی لري او په خینو برخو کي د 
نړۍ له خورا ممتازو اسطورو څخه ګڼل 
کبدای شي. د ضحاک نوم په پهلوي کي 
(دهاک) او (اژي دهاک) یاد شوی دی او هغه 
ډول چي باور دئ؛ وروسته پر پارسي د عربي 
فو يک دای له امله دغه نوم معرب شوی 
دئ. (اهریمن: ۱۰۴ مخ). زما استاد 
سرمحقق بختانی خدمتکار د ضحاک د نوم په 
اره ليکي : 

دضحاف ہیس لت اد (ضناعک )اد 
مبالغي صیغه ده او هغه چا ته ويل کپدی شي. 
چي ډېر خاندي او یا په زوره زوزه خاندي. په 
دې لغت کي د یو خند بدونکي کومیک انسان 
خبره ښکاري. 

۲-دهاک (پهلوي) چي د (ازي) د کلمې 
په نښلولو وروسته (اژي دهاک) شوی دی او د 
(اژدھاء لوی مار. شامار) معنا ور کوي. په دې 
کلمه کي د یو جدي. تریو او تریخ انسان رنک 
خلبري. (پښتو پالنه او ژ بخبر نه : ۲۵۶ مخ). 

ضحاک د يوه نیاومن پاچا (مرداس) 
زوی دئ» چي په شاهنامه کي د آهریمن په 
هڅونه خپل پلار (مرداس) وژني او پخپله 
واک تر لاسه کوي. چي بيا زر کاله پاچاهي 
کوي. خو په اوستا کي ضحاک پلار نه لري او 
مخامخ د اهریمن په حکم هست شوی دی 
(اهریمن: ۱۰۷). په شاهنامه کی ضحاک 
وروسته تر دي چي جمشید واک له لاسه 
ورکوي. ضحاک زرکلنه پاچاهي پيلبري. 
دای روایات .هم شته. چی ضحاک. له 
جمشید څخه پاته شوي خويندي یا د هغې 
لوني ځان ته ورواده کړي وې» چي بيا تر ده 
وروسته فریدون ته پاته شوې. په شاهنامه کي 
همدا چي ضحاک خپل پلار له اهریمن څخه د 
زده کړي چل په مرسته وواژه او پخپله پاچا 


شو تو يوه ورځ آهریمن هیله ورخخه وکړه. 
چي اجازه ورکړي د ده دواري اوری شکل 
کړي. ضحاک اجازه ور کره او اھریمن همدا 
چي د ده اوري شکل کري ورک شو او د 
ضحاک پر آوررو د اهریمن د شونډو له خایو نو 
خخه دوه تور ماران راهسک شول. چي د 
ضحاک ژوند او هستي ئې بدله کره. طبیبانو 
به چي ماران وریبل بیرته به راشنه شول او لا 
به ګواښمن ول: بالاخره يوه حکیم د دې 
مارانو چاره داسي ومو ندله چي د خوانانو د سر 
له مغزو څخه ئې خواره ورته جور کړل او په دې 
تو که د ضحاک د ارامی, لاره ومو ندله شوه: هره 
ورخ به د دوو خوانانو د سرونو ماغزه د دې 
مارانو خوراک ول. تر دې چي خلک ستومانه 
شول او پښ کاوه پاڅون وکړ. پښ کاوه چي تر 
دې مخکي تي د خوانو زامنو سرونه د ضحاک 
د مارانو له پاره وهل شوي ول د خپل 
وروستي زوی د ژوند ژغورلو له پاره د خپلي 
کورې مشک په لركي وتاړه. د پاخون بیرغ ني 
تري جور کر او په دې توکه ئې خلک د ظالم او 
وژونکي پاچا په ور اندي راوپارول. خلکو ضحاک 
راو پر خاوه او پر خای ئې فر يدون پاچا شو. 

په اوستا کي هم د ضحاک يادو نه شته 
خو تر شاهنامي یو حة په توپیر په اوستا کي 
ضحاک نه‌انسان د ئاو نه دہو بلکې هم انسان 
او هم دیو (اهریمن: ۱۰۷). 

د اوستا د روایت له مخي ضحاک د 
فریدون په لاس د وژلو پر مهال داسي ترسیم 
شوی دی : "[فریدون ‏ چي اژي دهاک وخاپه: 
هغه [اژي دهاک | چي دری پزي: دري سرو نه 
او شپږ سترګي ئې وې او خورا چالاک. غښتلی 
او ستوغ وو..."( اهریمن : ۱۰۶). 

ولی د ضحاک ماران د ځوانانو د سر 
ماغزه خوري؟ د سر ماغزه د پوهي. عقلائیت او 
خرد سیمبول دئ. د استبداد د ټینګښت راز 





په دې کي دئ. چي خلک فکر و نه شي کرای: 
نا شه فعلت اسطوره هعنامتی" پوه 
ستبمپولیکه افسانه بنكاري: ضخاگ او د هغه 
پر اورو سپاره ماران د خپلواکۍ. بدلون او 
پرمختک د تفکر دشمنان دي. استبداد خکه 
زر کاله واک چلوي. چي خلک فکر نه شي 
کولای. بالاخره یو خواریکش انسان (پش 
کاوه) د پیاوړي تفکر (د پښګرۍ د اورتون 
چرمي ټوټه) د پاڅون د جنډې په توګه 
راپورته کوي او د عقلانیت په زور د خرد او 
تفکر دغه دښمن مستبد راپرخوي. د ضحاک 
اسطوره د انسان په وجود کي روانه دہ 
اهريمني غوښتني د دوو تورو مارانو په توګه زموږ 
د هستۍ پر آورو را پورته شوي دي او زموږ فکر او 
ماغزہ ګواښي. دا ماران زموږ سر او سترګو ته ډ پر 
نږدې دي او هره شیبه ځان راپه يادوي. 

زما له پاره د اسطورو هغه رواني .عرفاني 
تمثیل وہر ارزښت لري. چي کبدای شي په 
موږ کی دننه روان وي او مور ئې د اسطورو په 
مرسته له (وجود) څخه بهر د تمثیل هڅه 
کوو؟ په یو شمېر نړۍ والو اسطورو (لکه ګېل 
ګمېش؛ اودیپ: خانخاني ښامار او نورو) په 
څېر د ضحاک اسطوره هم له رواني او عرفاني 
پلوه هماغومره ارزښتمنه ده» چي یوازي د 
پهلوانیو او حماسیته ورها خوا ژور شخصيتي او 
تولن ۔ارواپوھنیز تفسیرونه هم در لودلای شي. 
۲- رستم او سهراب: 

يو ورځ رستم په کار پيي د یسان 

له پولي څخه تېر شو او د توران خاوري ته 

ورننووت. هلته تر ښکار او خوراک وروسته 
بېده شو او په دې وخت کي و تور کي سپرو د 
ده نامتو اس ا( شی )ور غه ونیوه اواله انه 
سره ئې يووړ. رستم چې راویښ شو نو رخش 
ئې و نه مو نده» داس په لټون پلی روان ووء چي 
سمنګان ته ورسېده. د سمنګان خلک خبر 


علمي. تار 








بخي. ادبی | 


ي او تو 


لنیزه مجله 


شول. » چي رستم راغلی دئ. ٭ نو د ده هرکلي ته 
ورغلل: ۰ رستم په ګواښ ورته وویل: چي خپل 
اس غواري. د سمنکان پاچا بلنه ورکره. چی 
شپه دي د ده په دربار کي تبره کړي 1 
ئې اس هرومرو پیدا شي. رستم بلنه ومنله او د 
پاچا مېلمه شو. نیمه شپه د سمنګان د پاچا 
لور (تهمینه) د هغه پالنګ ته راغله او ورته ويي 
ویل۰ چي پري مینه ده او غواري ورڅخه د 
ماشوم مور شي. رستم له ښکلې تھمینی سره 
دميني خوره شپه تبره کره او سهار چي له هغه 
خایه بیرته سیستان ته راستنېده» نو خپلی 
ميني ته ئې يوه مرۍ د نخښي په توکه ور کره؛ 
چي که ماشوم نجلۍ وه په ویستو او که هلک 
و پرمټ دي ئې وروځړوي. چي د ده د نخښي 
په توګه ورسره وي. 

نهه مياشتي وروسته تهميني یو کلالی 
زوی وز پراوه او نوم ئې پري سهراب کښېښوده 
سهراب د پلار په خبر پهلوان. زره ور او 
جنگهالی لوی شو. له مور خخه نې وپوشتل 
چي پلار ئې خوک دئ؟ مور ورته وویل: ستا 
پلار نامتو پهلوان رستم دئ. هغه وخت د 
توران:(۵ تور کانو هیواد) پاچا افراسیاب وو. 
چي له زستم سره ئې دښمني درلوده او د 
(ایران) پاچا کاوس (کیکاووس) نومبده. 
خوان سهراب د پلار په لټون پسي ایران ته د 
تللو پربکره وکره. خهل لښکر ئې راغوند کر او 
په دې نیت چي د ایران پاچا کاوس راوپرخوي 
او خهل پلار ئې پرخای پاچا کړي مخ پر ایران 
راوخوځېده. ده غوښتل تر دې کار لا 
راستون شي او افراسیاب هم راوپرخوي ا 
پخپله خان د توران پاچا کړي. ما با 
افراسیاب چي دا پېښه په خپله ګټه لېدله نو له 
سهراب سره ئې یو لوی لښکر ملکری کر : چي 
مشران ني هومان او بارمان نومېدل. 
افراسیاب خپلو لښکر مشرانو ته وویل. مه 


پرېږدئ. چي سهراب خپل پلار وپېژني او کله 
چي رستم د سهراب په لاس ووژل شو. تاسي 
سهراب د خوب په وخت کي ووژنئ او په دې 
توګه به له دواړو څخه ببغمه شو. سهراب د 
کاوس پاچاهۍ ته نږدې شو او په لاره کي ئې 
ټولي جګړې وګټلې. کاوس ووېرېده او رستم 
ئې مرستي ته راوغوښته» رستم چي خبر شو 
یو زلمی‌راروان دی او څوک ئې نه شي ماتولای 
نود خهل غرور پر نيلي سپور مخي ته ورغی: 
پېښي داسي راغلي چي د پلار او زوی تر منخ د 
پېژندني ټول امکانات له منخه ولارل؛ یو خل 
د مخامخ جګړې پر مهال سهراب له رستم 
خخه غوستنه وکړه» چي خان,وژوپژني. خو 
رستم له دې خخه ډډه کوي. جکره له تورو او 
نبزو خخه تن په تن جګړې ته رسبرري,دواره 
اتلان سره غېږي نيسي او ځوان سهراب رستم 
راڅملوي. همدا چي غواري په چاړه ئې ووژني 
رستم ورته وايي: مور په اول خل پهلوانی کي 
مات شوی پهلوان نه وژ نو. سهراب ئې پريردي 
او بل خل په غېږه ورځي. دا خل رستم خپل 
زوی پر زمکه ولي او وار له واره ئې په ګېډه 
خنجر ور ننباسي» زخمي سهراب ګواښ کوي. 
چي تا خو زه ووژلم. خو خبر اوسه چي زما پلار 
رستم به دي زو ندی پري نه ږدي. 

په دې خبره دنیا پر رستم راخرخي: له 
زخمي سهراب خخه پوشتنه کوي. خه نخنه 
لرې. چي ته د رستم زوی يي؟ سهراب د خپل 
مټ مری ورښيي او پلار خپل زوی پپژني 
رستم ډېر خواشینی دئ. یو خل د خانوژني 
پربکره کوي. خو ملګري ئې نه پربردي. 
سهراب له مرګ سره لاس و ګرېوان دئ. 
رستم کاوس پاچا ته یو کس لېږي. چي د ده د 
ښېګڼو په بدل کي ورته یو څه (نوشدارو) 
ورکړي. چي سهراب له مرک څخه وژغورلای 
شي. کاوس چي د پلار و زوی له خواک څخه 


وېرېږي. په لوی لاس ځنډ کوي او نوشدارو 
داسي وخت رارسېږي. چي نور نو خوان 
سهراب له دې نړۍ څخه تللی دئ. دا 
تراژيدي د رستم او د سهراب د مور په غمجنو 
ساندو پای ته رسبري. (شاهنامه؛ ۱۱۶ - 
CTA‏ 


2F f ۳ه‎ 


نوز بیا ... 


لیکوال : محمد نسیم نوري 
تر هري صدقې خير باقي ښه دی 

يوه ورځ یو اصحابي و رسول الله صلی الله 
عليه وسلم ته راغی او پوښتنه ئې وکړه چي: 
داسي خیرات راوښیه چي د هغه ثواب زما مور 
و پلار ته رسېږي. ده عليه السلام ورته وفرمایل 
چي تر ټولو ښه خير اوبه ورکول دي. هغه 
اصجابي یو ماه رانیوی اوبه ئې وقف کړې. 
ثواب ئې مور و پلار ته وباخښه. 







ابیات 
خير باقي که دي په کار دی 
يادي نیت دمور و پلار دی 
پر لو لار باندي یو خاه 
یاخای جوره کره د پناه 
خاص په نیت د مسلمان 
چي که چيري وي ستومان 
گو ندي دلته په راحت سي 
يائي‌دااوبه شربت سي 
یا یو پل جور پر واله که 
د عابرینو زره په ښه که 
هر سر ی چي پر تبر بري 
ثواب تاو ته رسبري 
د نسیم دغه وصیت دئ 
که ثواب لره دي نیٹ دی 


ادبی او ټولنیزه محله 








تار 


نثاراحمد آریا/ جلال آباد 


د عطايي (ملا) یو مناجات, که جنی؟ 


کې واي مخکي چي ماگ محترم 
عطايي (ملا)او تا گور مشابهتونو په ره لیکنہ 
وگړه او پر خپل فبسبوک مي یره کره: نوزم 
به دراه دوست سردارولي پروی با 
تبصره کي راته ليكلي ول...: "نه سي کبدای 
چي دغه لیکنه پر بل دول (د ملا هر ارخیر 
جاج) وسي؟" ما په جواب کي ورته ولیک ل 

"پښتونزوی صاحب زما په نظر د ملاهر 
اړخیز جاج زما او ديوي کوچنی مقالي تروس 
وې بره ۵۰۰۰۰۰3 خپلې دې خبري د تبون 
: ی 
ري اوږدې او ژوري شنني (تحلیل) 
ته اړتیا لري او پر هر شعر ني «بري خبري 
ېدای سي. د ملا د ميني یو شوخ فلسفي او 
عارفانه مناجات تر خپله وسه د 
د دې مناجات لومری بند په لاندي دول 
دئ: 
زه اکم ليكلي لیکی؛ ترنم د ترانې! 


زما بو خسن په زره اوري, 


جوروم ئې تصویرونه 
ما یو خوب په زره لیدلی, 
تور او سره يكي پې یمه. کاتب زه خو "قلم ستا" 
دی 

زما په فکر د ملا د کلام د پورتني بند په 
لومړي نیم بيتي کي یو عارفانه او فلسفي فکر 
خجتل سوی دی. دلته شاعر د نورو «پرو 
شاعرا وه بر د خپل کلام د کریویت دعوه 
نه کوي» بلکي په ډېر صداقت سره دا کریډیټ 
خپل رښتیني مالک ته سپاري او وايي: "زه 
ليک ليكلي ليکي. ترتم د تراني!" شاعر وايي, 
چي زه هغه خه لیکم او هغه ترنم وایم» چي 
اصلا تا لیکلي دي او ستا ترانه ده. خالق ئي ته 
یې» مقلید زه. ترانه ستادہ, ترنم زما۔ 

لنډه دا چي هر څه ته یې !او که ستااراده 
نه وای» نو په ما کي به د دې لیکلو تومنه نه 
وای. دلته ما ته د اردو ژبي د تکره او نامتو 
کیسه لیکوال سعادت حسن منتو هغه خبره را 


ياد سوه. چي وايي ده به کله. کله ويل چي زما 
سره کله. کله دا پوښتنه پیداسي» چي زه لوی 
آقسانه نگار یم. که خدای؟ زه وایم. کاشکي 
خی داښ وان ارم ہوا 
په پوره تعقُل سره لوستی وای» نو به خپلي 
غلطۍ ته متوجه سوی وای . 

د پورتني بند تر لومړي نيم بيتي 
وروسته شاعر د خپل معشوق د هغه حسن 
یادونه کوي. چي د ده پر زره اوري او د هغه 
خوب د تعبیر په لټه دئ. چي دہ په زره لیدلی 
دئ. په خوب کي شاعر ويني چي تور او سره 
ټکي پېيي. کاتب دی. خو قلم د هغه دئ. يوه 
ورخ مي له ملا سره په تلیفون کي خبري 
کولې. کله چي د همدي نیم بيتي یادوته 
وسوه. نو بيا ده راته وویل» چي دا اصلاً تور او 
سہین توري دي او سهواً تور او ره لیکل سوي 
دي. که تور او سپین سي» نو دلته شاعر «پر 
ژور فلسفي او عارفانه تللی دئ؛ خکه کاینات 
په مجموع کي له همدي دوو ر نگونو څخه جور 
سوي دي او یا په بله وینا د کایناتو اکثریت 
رنگ تور او سپین تشکيلوي. لنډه دا چي په 
دغه نیم بيتي کي ملا دا دوه رنگه د ټول جهان 
له پاره د سمبول په توگه كارولي دي او خپل 
جانان ته ئې ويلي دي. چي زه که د ټول جهان 
د هري رنگینی, یادونه وکرم او په دې ارہ که 
هر څونده توري سره وپېیم» خو بيا هم کاتب 
زه خو "قلم ستا" دئ. سبحان الله. 

دمناجات دوهم بند: 
دربولی ې مي؛ دروي مي. زه قاصد د نذرانې! 
قرباني د عشق نامه ته 
شهادت مي په تندي کي 
غر د ميني مي په شا دی 
د گل بوی مي په غوزي کي 
و درشل ته يې دروړمه. روان زه خو "قدم ستا" 
دئ 


محترم لوستونکې! پر خدای (ج) باور 
وګړه. زه چي همدا اوس دا جملې لیکم او د 
محترم عطايي (ملا) د مناجات د دوهم بند 
لولم» نو د یو عجیب کیفیت احساس کوم. باور 
وکړه» چي و پلا د خوښۍ او مستی, له یو 
خاص کیف سره له کمپیوتره ولاړ سم او له 
خانه پوستني وکړم. چي زما تې د ویلو پر 
وخت دا حال دئ. نو د شاعر به ئې د لیکلو پر 
وخت خه حال وو؟ بابک چي دا ليکي ليكلي 
دې مخكي خنگه خای ور کاوه؟ په دې تنگ 
جهان کي څنگه خایبدی؟ دا خنگه زره وو 
چي د داسي کیفیت او حالت تاب ني 
در لود؟..؛ 

په دغه بند کي شاعر خپل جانان ته د 
ورتگ جریان بيانوي. قاصد (شاعر) خپل 
جانان (خدای) ته نذرانې وراخيستي دي. خو 
داچي جانان ئې یو وار وربولي او بيا ئې دروي. 
نو دی هم د گیلی او نیازمندی! په امتزاجي 
لهجه ورته وايي: "دربولې مي» دروې مي" 
څونده شوخ انداز! د گيلي او شوخۍ په دغه 
انداززد یو عارف مین له لوري له خپل بادار سره 
خبري کول د یو كوچني او کمزوري زره کار 
نه دی! 

د بند په دوهم او دربیم نیم بيتي کي 
شاعر د هغو نذرانو (سجدو) یادونه کوي. چي 
شهادت ئې د ده تندی ور کوي. 

د بند په خلورم او پنخم نیم بيتي کي 
شاعر خپل یار ته د ورتلو پر مهال د نذرانو تر 
څنگ یو څه نور شیان هم ور اخيستي دي. په 
دې دوو نیم بیتیو کی د پښتانه مین او پښتني 
کلتور څونده ښایسته ترسیم وړاندي سوی 
دئ. د دې دوو نیم بیتیو د لوستلو پر وخت زما 
په ذهن کي سمدستي د کلیوالي پښتني دود 
هغه انخور جوړ سو. چي یو دروند خر پښتون 
له شیانو ډک پټو په شا او یو غټ خیکی په غبر 


















کي د خپل اشنا د کور پر خوا روان وي. دلته 
هم یو دروند عارف پښتون د خپل جانان دیدن 
ته ور روان دی: خو دې پښتون شاعر خپل یار 
ته د سوغات په دول د "ميني غر" ور په شا 
کری دئ. زما په فکر دا نیم بیتی دا پنتانه 
خلوص او خرابات ډېر سایسته تصوير دئ. په 
دا بل نیم بيتي کي بيا شاعر خپل یار ته د 
"گل بوی" په غېږ کي وراخیستی دی. اها ! په 
سري اور لگوي. د "گل بوی" خپل جانان ته 
په سوغات کي وروري. 

که خوک د شاعر د دې مناجات زیره او 
شوخه ژبه د ترازو په يوه پله کي واچوي او په 
بله پله کي ئې د نازکخیالۍ همدا نیم بیتی 
واچوي. نو که د .ټول مناجات پر زیزه او شوخه 
ژبه دروند نه سي» ورسره برابرخو خامخادئ. 

وگوره! د پشتانه ذوق او نازکخیالی, 
خونده ښایسته استازیتوب پکښي منعکس 


( ۴۴ ) سوی دئ.زما په نظر همداً نیم بیتی د پښیتانه 


ذوق د ناز کخیالی, د استازیتوب له پاره کافي 
دئ. لنډۍ او نور خو هلته پرېږده. د 
نازکخیالی او تخیٔل انتهايي شاهکار نیم بیتی 
دئ: 

شاعر د دغه بند په وروستي نیم بيتي 
اکي د خپل جانان درشل ته د پورتنیو 
سوغاتونو یادونه کوي او بيا پسي زياتوي: 
(روان زه خو "قدم ستا" دئ) او په دې دول 
بیاهم خپل هر څه د خپل خالق گڼي. 
سازوې مي سوځوې مي. زه تقدیر د پیمانی! 
د ساقي په نیٹ کبرم 
د دلبر په ست تشېږم 
نازولی د کلال یم 
په سکروټو کي اوسېږم 
"اومه خټه پخومه" بټۍ زما دہ خو "دم ستا" 
دئ 


د مناحات دربیم بند د "سازوې مي. 
سوځوې مي. زه تقدیر د پيماني یم" په نیم 
بيتي پیلېږي. په دې نیم بيتي کي شاعر ځان 
د پيماني له تقدیر سره تشبیه کری دی او 
وايي. لکه د پيماني په تقدیر کي چي د گري 
(بټۍ) اور لیکلی دئ. زه هم همداسي د خپل 
جانان د ميني په اور کي سوخم او له دې 
سوځېدلو څخه رغبررم او ساز ہرم . وگوره ! دلته 
د پښتني ميني سرشاري او پايلوچي و گوره. 
شاعر د خپل یار د ميني د اور سوز د ځان بقا 
گني. دی په همدي سوز پايي. ایا د بل قوم 
شاعر به هم دونده سرشاري ولري؟ دلته شاعر 
حونده پخه اراده او عزم لري. د پښتني فطرت 
د عزم او سخت زریتوب څونده سایسته تصویر 
دئ. 

د بند په دوهم او دربیم نیم بيتي کي 
شناغر ماق او "دلبر "د لوی خدای (ج) له 
پاره او جام د ځان له پاره د استعاري په دول 
راوري دي. دلته هم شاعر خپله هر فعل د 
خپل بادار ارادہ کی په خلورم او پنخم نیم 
بيتي کي ئې بيا هم ځان د جام سره تشبيه 
کری او د خپل جانان له پاره ئې د "گلال" 
استعاره راوړې ده. دلته هم بلا کوي. خکه 
سره له دې چي د یار د ميني د اور په سکروټو 
کي اوسېږي؛ خو بيا هم ځان نازولی گڼي او 
همدا سوز او اور د ځان له پاره د خپل جانان 
سوغات او ناز گڼي. 

د مناجات په وروستي نیم بيتي کي 
شاعر "اومه خټه" د خپل روح او "ېټۍ" د 
خپل وجود له پاره د استعارې په ډول راوړې 
ده. دا د مناجات کلایمکس (01۱۳۱۵) نیم 
بیتی دئ. ځکه له دې ټول درد او سوز سره 
سره بيا هم خپل روح اومه خټه گڼي او لائي د 
پخولو په تکل دی. ("اومه خټه پخومه "بتی, 
زماده خو "دم ستا"دی). 


ما د خپلی لیکنی عنوان (د عطایی مُلا 
مناجات. که جنگ؟) تاکلی دی. ښايي د ډرو 
لوستو نکو سره به دا پوښتنه وي» چي ولي مي 
دغه مناجات جنگ بللی دی؟ زما جواب دا 
دئ. چی د دغه مناجات د هر بند وروستی نیم 
بیتیان او همدارنگه د دوهم او دربیم بند 
لومري نیم بیتیان په دونده شوخ او مست 
انداز سره لیکل سوي دي» چي سری د جنگ 
گومان پر کولای سي. البته دا د ميني جنگ 
دی. په دې جنگ کي د دوو مینانو تر منخ 
بنگري مات سوي ښکاري. دلته یو پښتون 
عارف مین (ملا) له خپل معشوق (خدای ج) 
سره د پښتني ميني جذ به شکاره کر ي ده. پر 
ټول مناجات باندي د عسکړتي سرود (تراني) 
رنگ غور بدلی دئ. دلته یومست مین له خپل 
معشوق سره وصال ته نژدې سوی دئ. 

وگوره! له خپل معشوق سره د ملا دا 
شوخه مکالمه... کاتب زه خو "قلم ستاادی؛ 
...روان زه خو "قدم ستا" دئ» ... بټۍ زما ده 
خو "دم ستا" دئ. له خپل بادار سره دا شوخه 
او زیرہ مکالمه چي جنگ نه دی نو څه دئ؟ 
دلته یو پښتون مست مین د عرفاني وجد په 
حالت کي خپل جانان ته ډېر ورنژدې سوی 
دئ. بس يوازي دا پاته دي. چي گرہوان ته ئې 
لاس ورواچوي. 

زما د مطالعې له مخي په شرقي ادب کي 
د گوتو په شمېر داسي شاعران لرو. چي پر 
مناجاتونو ئې په رښتیا حساب کہدای سي. په 
دې شاعرانو کي یو هم د نوبل ادبي جايزي 
گتونکی بنگالی شاعر رابندر نات ټاگور دئ. د 
ټاگور مناحات د محترم عطايي (مُلا) له 
مناجاتونو سره په دې کي توپیر لري» چي د 
هغه پر ټولو مناجاتونو د نهايي عُجز . ننواتي او 
نیاز رنگ غوړېدلی دئ. خو د مُلامناجات بيا 
د شوخی او نیاز رنگ لري. 


د دې له پاره چي د تاگور او ملا د 
مناجاتو نو د رنگ د توپیر پر لاملو نو مو لږ رونا 
اچولي وي. نو بايد ووایم. چي د دې له پاره په 
لومري سر كي له موږ سره د شاعر د خټي. 
عقيدي. تأثر او جغرافيي پپژندنه ښه مرسته 
کولای سي. خکه له دې لاري مور کولای سوء 
چي د یو شاعر کلام د رنگ اغبز روضانه کرو. 
ټاگور یو بنگالی» هندو برهمن. له آپنشدونو! 
متاثر او د بنگال د هواري شني مځکي 
اوسپدونکی دئ. بنگالیان د نړۍ له پستو او 
نرمو اوسېدونکو خخه دي. هندو مذهب پر 
موسیقی او نخا ولاړ دئ. آپنشدونه ټول 
سرودونه دي او بنگال د ارامو اوبو شنه مخکه 
ده. نو یو شاعر چي په خټه بنگالی وي. په 
عقیده هندو وي. له پنشدونو څخه اغبزمن 
وي او د بنگال له ارامي شني جغرافیی څخه 
وي. د هغه په مناجاتو کي چي عاجزي او 
ننواتي نه وي. نو به څه وي؟ برعکس ملا چي 
په خټه یو زیر پښتون دئ. د اسلامي عقيدي 
څپانده وينه ئې په رگونو کي گرځي. د پښتو 
ژبي د یو مست. فلسفي او د خدای (ج) په 
مینه کي د لبئي عارف شاعرغني خان څخه 
متاثره دی. اود پښتني غرنی. سيمي 
اوسپدونکی دی نو به ئې مناجات ولي د 
شوخ شور ږوږ او درب و دروب له جذبې او 
رنگ څخه نه وي ډک؟ هو! دی له هغه غني 
خخه متاثره دی چي ټول مناجات خه. چي 
یو بیت ئې سری لړزوي : 

زه ئې په غرور در نه د ميني په نوم غواړمه 
زه ملنگ بې نیازه ستا د ویر واویلا نه یمه 
"غني خان " 


۱ ۰ ۰ ۰ ۰ . ۰ 2 ۰ 
آینشد ونه د هند وانو هعه مذهبي کتابونه جي د 


زرونو د دید مسایل په کي ليکلي دي. 


. 


تارب 


»ادبي او ټولنيز 
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شعیب وحدت /مالیزیا 


فلسفه او عامیانه برداشت 


لومړۍ برخه 


د فلسفي کلمې په آوربدو,سره مو په 
ذهن کي خه درګرځي؟ 

په ورخني ژوند کي مو کله د فلسفې 
کلمه اور ېدلې؟ د ویونکي ئې مطلب څه وو؟او 
فلسفه په اصل کي څه ده؟ 

ما دا پوښتني له خانه کړي دي او په دې 
لیکنه کي مي ئې د جوابولو هڅه کړې ده. 

له کله راهيسي چي د فلسفې سره اشنا 
سوی یم. په دې وافعیت پوه سوی يم چي 
فلسفه تر اوسه زمورر په تولنه کي پردی.» 
ناسمه پپژندل سوي او کله کله هم بدنامه 
کلمه ده. شاید په دې چي د فلسفي موضوع او 
محتوا + بره پراخه او پېچلې ده. 
فلسفه څو مانیزه او پېچلې ده. هر چا ته 
ئې په ببله بڼه خان ورپپژندلی دئ. هر 
علاقمند کس په خپله خوښه او شخصي 
تفسیر نورو ته ورنوولي ده نو خکه ئې 
برخلیک دغه دول سرگردانه دی چي عوام ئې 
د خواصو پوهه بولي. خواص ئې د ګوښه نشینو 


عارفانو مشغله ګڼي او عارفان بيا ور ته د عقلپالو 
د «وچ او لړزېدونکي منطق» * په نظر ګوري. 
۱- فلسفه د افغانانو په ورځني ژوند کي: 

په دې برخه کي به دا وڅېړو چي په 
افغاني ټولنه کي فلسفې ته په کومو نظرونو 
کتل کیږي؟ دا نظرونه او اخيستني تر کومه د 
فلسفي د اصلیت سره سر خوري؟ 

فلسفه د افغانانو په عادي بحئو نو کي په 
دغو بڼو كاريري: 

۱-۱ د حکمت په مافا. د فلسفي لغوي 
مانا د حکمت او پوهي سره مینه ده. فیلسوف 
هغه کس دئ چي پر پوهه مین وي او د هفي 
په لټه کي پرله پسې فکر او بحث کوي. نړۍ 
يوه معما ده او فیلسوفان د دې معما د حلولو 
دايمي کوش کوي. هغوی تل د نړۍ پر 
اساسي موضوعاتو بحث کوي تر څو د دغو 
اصلي مسایلو له پاره نوي جوابونه ومومي. 
زموږ خلک هم د فلسفي د دغي اصلي مانا سره 
اشنا دي. د ژوند فلسفه. د دين فلسفه. د 


عدالت فلسفه د دولت فلسفه او داسي نور هغه 
عبارتونه دي چي مور ئې په محاورو کي 
تکراروو. په دغو عبارتونو کي فلسفه د حکمت 
او پوهي مانا ور کوي. 

۱-۲ د استدلال په مافا. «فلسفه 
ږغوې!» یا «ډېري فلسفي مه وایه!» هغي 
جملي دي چي زموږ خلک ئې و دلیل ویونکو 
کسانو ته په اشاري سره كاروي. دا دول جملي 
که خه هم تر ډېره تنبيهي بڼه لري خو دا چي 
په مباحثو کي د يوه قوي دلال او مشاجره 
کوونکي پر وړاندي کارول کیږي نو اشاره ئې د 
هغه د استدلال او بحث کولو هنر ته‌ده. دا هم 
یو مثبت برداشت دی خکه د فلسفي بنیاد له 
منطق او کرہ استدلال څخة جور دی. 

۱-۳ نه ختمبدونکی بحث: وايي 
«بحث دي فلسفي ته کش کر ». دا جمله هله 
اوربدل كيرري چي په خبرو کي يوه خواد بَخث 
موضوع اوږده او پيچلي کړي. فلسفي بحئونه 
په ذات کي همداسي دي چي بايد ختم نه سي 
تر څو د بشر ذهن تل د نړۍ د اساسي مسایلو 
په حلولو مصروف وساتي. 

١-۴‏ د بلي نړۍ خبري. د بلي نړۍ د 
خبرو څخه هدف پر ټولني د حاکم ذهنیت 
څخه ليري او پردۍ خبري دي. فلسفه د 
شیانو او پېښو اړوند مروج فکر» استدلال او 
ذهنیت چلينجوي ځکه فلسفه د پرلهپسې 
پوښتنو او شک څرګندولو وظیفه پر غاړه لري. 
فلسفه په دغه جامه کي خه‌ناخه ناخوشه 
خبره لري ځکه له لویه سره مذهبي او دوديزي 
تولني له عقلي مباحثو سره جوري ته دي او د 
ستونزو د حل له پاره نوي او منطقي حلونه نه 


خوښوي. زور رواج تل خان له نوي فکر څخه 
په خطر کي احساسوي. خلکو ته نوی فکر تر 
هفو د بلي دنیا ناممکنه خبره ښکاري چي 
بالاخره د دغه زاره او مروج نظر خای نيسي. 
مور چي کوم نوی نظر واورو نو لومرنی 
غبرگون مو دا وي چي «دا د بلي دنیا خبري 
دي؛ دلته نه چلبري». یو شمبر رواج پلوو 
خلکو ته فلسفي بحثونه او منطقي استدلالونه 
دغه دول د تولني له وافعیتونو څخه ليري او 
پردی, خبري شکاري. 

دا تر يوه حده منفي تصور دی خو له 
نبکه مرغه اوس زموږ تولنه تر بل هر وخت د 
نويو فکرونو او بحثونو د هضم له پاره تیاره ده 
او دغه برداشت ورخ تر بلي رنک بايلي. 

۱-۵ کفریات ویل. دا مانا تر ډېره هغه 
کسان خني اخلي چي د ديني علومو او فلسفي 
سره سطحي بلدتیا لري. دوی فلسفه د دين 
حايناستې او يغه ګڼي. د ديني علومو سره 
اشنا کسانو په منځ کي يوه ډله کسان داسي 
فکر کوي چي فلسفه د دين ضدو افکارو 
مجموعه ده. له بده مرغه د فلسفې او دین په 
ارہ زموږ د باسواده نسل مطالعه د ډ ېرو نورو 
شیانو په خبر سطحي او سرسري سوې ده. 
خيني خوانان د غير معتبرو کتابونو او رسنیو 
پر بې بنسته معلوماتو ژر باور کوي. د 
خواشینی, خای دئ چي دغه سطحي برداشت 
ورخ تر بلي خهر بري. 

له فلسفي څخه د کفریاتو مانا اخیستنه 
د يوي پراخي بشري پوهي څخه د خان 
محرومولو په بيه تماميرري. د ديني علومو او 
فلسفي لوستونکو او پوهانو ته په کار ده چي د 


دې برداشت د له منځه وړلو ګډي هڅي 
وکړي. د فلسفې تاریخ ضبي چي هيڅکله : 
"ین د ځايناستۍ او له هغه سره د تضاد پازا 
تکل نه درلود. 


د 


دغه منفي تصور په دودولو کي د 
فلسفي نوي لوستونکي هم منفي او 
تخریبوونکی رول لوبوي. د فلسفي په نویو 
وستونکو کي د بحث او مشاجري لېوالتیا بر 
وي. د دغه ناسم تصور پر اساس؛ دوی 
دینپوهان د خبلو بحئونو مقابل ارخ کني او 
'ارقا دھوترہ ڈایل او مشاجرهپیلوی و 
وی دا کار دغه مور عاموي چي که یا 
سنوي دحين ی ا 
تړي! 


ابراهيمي دینونو تر منځ دغه ناغوښتلئ گر 
ډب اوږد تاریخ لري خو دا بکر دہر کل د يوي 
ې بنسټه بېري اوابھام له املهرؤو. (په دې اره 
7 ايشته کي خبری ووه | 

د فلسفي اصیل شاګردان بايد تل دا/په 
د واري چي فلسفه دعلم سره میني ته ای 
پر علم مینان بايد هیشکله د علم د لوي 
سرچینې (دین)د باطل ثابتولو فکراو کو 


روي: 
۲-١‏ لومړی دا چي فلسفه د ټولوفسلفی 
روټولګه ده: په دې دول کارونه کی قلر ير 





افکا 


د ټولو مشهورو فیلسوفانو فکري تولیداتو او 
آثارو ته ویل کيري. د سوکرات د «قانون» له 
بحث خخه نيولي بيا د شلمي پبری د 
فیلسوف. ازایا برلین د «آزادۍ» تر بحث 
#وري په سلګونو لوی او واره مسایل د فلسفي 
موضوعات شمبرل کيرري. 

د فلسفي هر تازه لوستونکی خان مکلف 
ګڼي چي د فلسفي څه کم دوه نیم زره کلن 
تاریخ محوري موضوعات ولولي او د هفوی د 
ماهیت او څرنګوالي په باره کي په اساسي 
پوښتنواو خوابونو خان پوه کري. 

۲-۲ عملي فلسفه. فلسفي سوالو نو ته د 
فلسفي اصولو پر اساس نوي جوابونه موندلواو 
کشفولو ته عملي فلسفه ویلای سو. کله چي 
فلسفي کول د دې پوشتنو د مخوابولو جریان یا 
حالت ته هم وايي. په دې مانا چي غدلي 
فلسفه د فلسفي موضوعانو په ار د پرلپسي 
فکو او د فلسفي اصولو په چوکاټ کي د دغ 
موضوعاتو ماهیت څرګندولو ته وايي. فلسفه 
دلته ماي بڼهاخلي او فیلسوف په عملي بڼه د 
وه دنه مه سا 
نويو کشفونو پر لوري کام اخلي. 

د بېلګي په توګه: عدالت يوه فلسفي 
موضوع ده. که تاسي د عدالت په ارہ د اپلاتون 
نظرونه اولی نو تاسي د اپلاتون له نظره د 
عدالت فلسفه پلتی. دلته يوازي د فلسفي 
ابتدايي لوستونکي یاست. خو که تاسي خپله 
د عدالت په ارہ د اپلاتون» سوکرات» روسو او 
نورو مهمو فیلسوفانو د نظرونو تر لوستني 
وروستهء د عدالت یو نوی او ناپلټل سوی ارخ 
کشف کر نو عملا فیلسوف پاست. د دې 


خبري مانا دا ده چي اوس په عملي توګه د 
عدالت په بحث کي د نويو خبرو او پوښتنو د 
رامنځته کولو کوښښ کوی. ستاسي د کار 
پایله به داوي چي فلسفه د عدالت په بحث کي 
د يوه نوي تعریف او نظر څښتنه سي. د يادوني 
وړ ده چي داسي نوي کشفونه ډېر ستونزمن او 
عمر خور ونکي‌وي. 

عملي فلسفه په ساده تورو كي و فلسفي 
فکر کولو او نوي کشفیاتو وراندي کولو ته ويل 
کيري. 
۴- د فلسفي وظیفی: 

مخکي له دې چي د فلسفي پر محوري 
موضوعاتو یا څانګو بحث پیل کرو لومری په 
څو مقدمو کي د فلسفې د وظایفو او هدفونو په 
باره کي څو کوچنی, مقدمې بیانوو. دا مقلامي 
د محوري موضوعاتو په ښه پوهبدنه کي 


مرسته کوي. 
لومړۍ مقدمه: 

۲-۱ فلسفه شک . پلټنه او تصمیم نيول 
اسانه کوي. 


مور انسانان ذاتا داسي تمایل لرو چي 
شیان او موضوعات خان ته تشریح کرو؛ د 
پېښو او شیانو په څرګوالي او ولي‌والي خان 
پوه کرو. انسانان تل د واقعیتو نو د کره والي په 
ارہ شک کوي. هر انسان له ځانه پوښتي چي 
ایا زما د ژوند لار په رښتیا هم غوره لار ده؟ ایا 
انسان رښتيا هم حق لري چي د طبیعت له 
هرې ښېګڼي ګټه واخلي؟ په خپله «حق» څه 
ته وايي؟ او په زرګونو ورته پوښتني چي په 


له بلي خواء د پلټني یو وہر قوي حس 
مور ار باسي تر څو مور په خپل شاوخوا کي د 
پېښېدونکو چارو او واقعیتونو په ارہ وضاحت 
وغوارو. مثلاً غواړو نخان ته دا خبره څرګنده 
کرو چي تولني ولي قانون ته ار تیا لري؟ قانون 
په خپله خه دی؟ دغه او په زرگونو ورته 
پوښتني د انسان ذهن مشغولوي او مجبوروي 
تر خو د دغو وافعیتونو د څرنګوالي په ارہ 
اساسي جوابونه ومومي. 

همدارازء فلسفه زموږ سره په پرېکړو کي 
هم مرسته کوي. مجبور یو په ژوند کي د 
مسایلو په ارہ تصمیم ونیسو. تل له خانه 
پوشتو چې دې نړۍ ته له کومه او په څه هدف 
راغلي یو؟ په کوم هدف پسي روان یو؟ خه دول 
ژوند وکرو؟ ایا نورو انسانانو ته خير ورسوو که 
نه؟ دا او په سونو دې ته ورته گلي او لوبي 
پونشني مو دې ته ار باسي چي جوابونه ئې 
ومومو او د دغو جوابونو پر اساس خپل تصمیم 
ونیشو. دلته تصمیم د ببلاببلو نظرونو او 
فکرونو ترمنخ دظوره هغه د ټاکلو مانالري. 

انسانان فطرتاجقاسی جور دي چي 
غواري د نړۍ خرنگوالی: او اصلیت معلوم 
کړي. دغي پوشتني ته جواب د نړۍ د تشریح 
هڅه کل کیږي؛ دلته غواړو د نړۍ مانا کشف 
کړو. که مو کشف کړه چي نړۍ په يوه هدف 
رامنخته سوېده نو هغه مهال پوښتنه کوو چي 
دا هدف څه دئ؟ او په دې ډول» لکه څنګه 
چي لور یادہ سوه خپلي پرله پسې پوښتني یو 
په بل پسې جوابوو. همدې ته د فلسفې زدکره 
او د نړۍ موضوعاتو ته په فلسفي نظر کتنه 


وايي. 

















له لوري مقدمې داسي لنډه پایله اخلو 
چي په انسان کي د ماناموندني او هدف 
موندني يوه فطري اشتها سته. په فیلسوف کي 
د مانا موندلو دغه هوس او شوق تر عادي خلکو 
ډېراو قوي وي. 

دا چي فیلسوف په څه دول د نړۍ لویو 
پوښتنو ته جوابونه مومي او په کومه طریقه د 
*وند اصیله مانا كشفوي: د فلسفي د 
پنخه کونو موضوعاتو په بحث کي به ئې بیان 
کړو. 

د لومړۍ برخي پای 

۱- یادونه :د دې لړۍ په راتلونکي 
بحث کي دوهمه مقدمه پرانیزو. هلته به د 
فلسفې پر بل ارخ چي د علق او بشري پوهي د 
تولید او تنظیم څخه عبارت دئ. بحث وکړو. 

۲- یادونه: په راتلونکې ګڼه کي به‌:یوه 
جلا لنډه لیکنه د دين او فلسفی د اږټکو په ارہ 
خپره سي. په هغې کي به زموږ په ټولنه کي د 
فلسفې د تاریک برخلیک یو مهم علت وڅېړو. 


















مننك 
*وچه لکرہ یا پښه د بلخي مولانا هغه بیت ته 
اشاره ده چي وايي: 
پای استلالیون چوبین بود 
1 پای چو بین بی تمکین بود 
| مولانا یو صوفي وو. په دغه بیت کي ئې د 
1 + 
۹ استدلال کو نکو يا فیلسوفانو د بحث طریقه د 
7 ۱ ازنې لرکینو پښو یا لکرو سره 
3 وچو او بې موازنې لرکینو پښو یا لکړ 
که پرتله کړې وه. 
دا 
1 
: د(۵ مخ) پاته ... 


ددې بری په اړه پټه خزانه کاري: 
"چه بوه ورځ د بادشاه ظل الله په قصر 


کي مجلس وو. او فظلاء او علماء سره راټول. 
ناګاه احوال وسو: چه قاصد راغلی دی او پیغام 
ئې له ليري خایه راوړئ. ملا زعفران دباندي 
ولاړ» یو کری پس بیرته مجلس ته راغی: او 
زیری د فتح د شال او روب ئې وکاء او دا بیتونه 
ئې عرض کړل: 


د حسین بادشاه د بخت ننداره ګورئ 

چه ئې فتح په لښکرو روب و شال کا 

چه دا زیری ئې راوړئ دی حضور ته 

نو زعفران انعام پر سر زعفراني شال کا 
په ۴۵ ۱۷ع کال تر يوه کال کلابندۍ 
وروسته نادرشاه له شاه حسین څخه کندهار 
ونیوی چي له سنده تر فراه پوري ئې مملکت 
ورسېدی» د کندهار تر نیولو وروسته نادر پر 
هندوستان پراخ برغلونه پیل کړل. خر نکه 
چي د شال او پنسین لار (کوږک دره) له ایران 
او کندهار خخه هند ته لنډه وله نو هر وخت به 
لښکر پر همدي لار تلهء همدا لامل وو چي د 
دې سيمي خلک به هر خل د ايراني لشکر له 
خواالوتہدل: په ورستي سفر کي نادر پر ترین 
کام ۱۰۰۰(7/زر) نوکران او خه مالیه 
کښېښووله» خو کله چي د ماليي له پاره کوټي 
او پښين ته استازي ولېږل سول نو 
کاکرو او ترینانو وشرل. چي بیا تر احمدشاهی 
عصره پوري دلته د مالې له پاره مخ وک ور تغلل ۱ 


د دوهمي برخي پای 


' د کوټي او پشین جغرافيايي قاموس «کزیتر» 
(کوټه: ۱۹۰۵ع -۴۵مخ). 





سرداژولي پښتون زوی 


کوبه. د کندهار هبره فر هنګي حوزه 


دوهمه برخه 


تبره برخه مور د شبرخان ترین په مرک 
پای ته رسولي وه چي کله شاه جهان په 
دوولسم سفر پنجاب ته تله. نو شبرخان ئې په 
اکبر اباد کي بندي کر . دري کاله دی په بند 
کي وو چي هلته ئې د دق د ناروغی له امله پور 
پري کړ. 

په ۱۶۲۲ع کال کي د شاه عباس صفوي 
لښکرو له هندوستاني لښکرو څخه کندهار 
ونیوی او ګنج علي خان (د کرمان حاکم) ئې د 
کندهار حکمران وټاکه. خو د افغانانو او صفوي 
قزلباشو لښکرو تر منځ جګړه وموښته او تر 
ډېره ئې دوام وکر» په ۱۶۲۹ع کي شبرخان 
ترین د کندهار او هند تر منځ د پښین لار 


(د ګنج علي خان زوئ( سره تې جګړه و بایله او 
د ملتان له لاري ېږ شاه جهان دربار ته پناه 
وروره. په ۱۶۲۸ع کال كي د صفوي لشکرو 
سره د کومي ستونزي پر بنسټ کندهار مغلو 
ته وسپاره او پخپله هم له دې سیمي څخه 

په دې وخت کي چي دا سیمه د مغلو په 
لاس كي وه دوه انگربز سیلانیان 
«ستمیل/ستیل» او «کروتبر» كوتي او پښین 
تللي. دوی ليکي : 





"... پښین يوه کلا ده چي د لاري ساتلو 
په موخه کار خني اخیستل کېږي او یو څه 
ساتونکي هم پکښي اوسي: د کوږک په اړه 
وايي چي دغه خلک چي په دغو غرونو کي 
اوسي «اوغان» یا «پوتان» نومبري چي د 
هندوستان تر خلکو سپین پوستي دي: دوی 
پخوا خورا شوخ خلک ول. خو د خپلو مېږو؛ 
وزو او غنمو له امله تې اوس چلند نرم سوی 
و 

په ۱۶۴۸ع کال شاہ عباس صفوي د ۵۰ 
زرو لښکرو سره کندهار تر دوه نيمو میاشتو 
کلابندۍ وروسقه ونیو او محراب خان ئې د 
کلابست اوازمندوار په نیولو و کوماره او پخپله 
د هرات له لاري ایرلئ ته ولاپ شاه جهان 
پوهبده چي له کندهار وروسته صفویان پر 
کوته او پښين حملې كوې او هند ته نژدې 
کبدل غواړي نو ئې په ۱۶۴۹ع کال خپل ز65 
اورنګزېب د شپېتو زرو لښګرو. څلوېښتو 
توپونو او لسو جنګي فیلانو سره ۵ ملتان له 
لاري پر کندهار راولببرل» چي کندهارني له 
دوي میاشتی, کلابندی, سره - سره و نه سو 














نیولای او بير ته هند ته ستون سو خو ارام نې و 
نه کړ او په ۱ء کال شاه جهان سره له 
خپل زوی دارا شکوه سره د یو لک لښکر» ۵۴ 
توپونو, ۱۷۰جنكي فیلانو د کابل له خوا پر 
کندهار حمله وکره او صفوي حاکم محراب 
خان ئې کلابند کر خو تر پنخو میاشتو 


< 






ريخي. ادبي او تولنیزه مجله 


کلابندۍ وروسته ناکامه هند ته ستون سو او 





۱ دكوتي او پنین جغرافيايي فاموس 
«ګزیټر»(کوټه : ۱۹۰۵ع -۲۳-۳۳مخونه) 


کندهار بیرته صفویانو ته پاته سو". له دغه 
ناکامة حملو وروسته مغلو د بولان له لاري پر 
شال او پښین ډېري حملي وکړې خو لاس ته 
ئې څه ور نغلل. په ۱۶۵۳ع کال شاه جهان 
حیات خان ترین چي د پښین اوسېدونکی اود 
ده باوري سری وو د دکن د نیولو او تباه کولو له 
ارہ وګوماره. کله چي ده دا جګړه وګټله تو 
مغلو د «شمشېرخان» په لقب ونازاوه. تر 
څنګ ئې د زرو پیاده او پنځو سوو سپرو اختیار 
هم ورکر . تر دې حملې وروسته شمشپرخان د 
سعدالله خان (د مغولي دولت یو مهم کارکن) 
په ملگر تیا د بست کلا د نیولو له پاره وګومارل 
سو له ډېرو خواریو وروسته ده دا کلا هم 
ونیوله. وروسته بيا شاه جهان د درو سوو نورو 
وه واک هم ور کر . تر دې وروسته ده د مراد 
بخش او بهادر خان روهیله په ملگر تیا د بلخ د 
حاکم نذرمحمدخان په وراندي درنه جکره 
هم وکتله. په دې خوښي کي ده ته د نورو زرو 
سپرو انعام هم ورکول سو (خيني بيا د 
شمشبرخان لقب دلته وركوي) کله چي په 
۷ کال اور نګزېب عالمگیر (محي الدین) 
د کل پلار شاه جهان پر خای د هند باچا سو. 
نو د نورو ټاکنو تر څنګ ئې حیات خان ترین 
ته چي د ده د پلار باوري قومندان وو د کابل 
حکمران ورکړه. خو کله چي د غزني حکمران 
(زاجه روپ) هر شو پو شجشبرخان يې بر خای 
کښنېناست" د څه وخت له پاره د کلات حاکم 


" پوهاند عبدالحی حبيبي. د افغانستان تاريخي 
پېښلیک (کابل : د بهقي د کتاب خپرولو موسسه. 
۱-۳ ۱۴۵-۱۵مخونه ) 

"همدغه کتاب ۴۶ امخ 


هم وټاکل سو خکه چي دلته د هزاره گانو او 
پښتنو تر متخ سخت خونري جنگونه کېدل» 
د مغولي دور نامتو کتاب «ماثرالامرا» کښلي 
چي له غز ني وروسته شمشہر ته د روه افغانان 
د ټکولو دنده هم وسپارل سوه. دغه تاريخ 
کاږي چي شمشېر د دغو ظالمو افغانانو په وژلو 
او نیولو کي وہر زیار وګاله چي اور نگز ہب ئې په 
بدله کي د تین هزاري (درې زره سپرو) واک 
هم ورکر.' 

شمشېرخان د لنګ رکوټ“ په مشهوره 
جګړه کي له خوشحال خټک سره هم 
وموښت. چي خوشحال ئې په اړۀ کاږي : 
خه شو شمشېرخان ترین که پوخ پانج هزارې دی 

ما وته هبخ نه دی مگر بې اوومه شلغمه 

څو به د منصب په زور زما برابري کا 

څه مجال د غډې چي سيالي کا له ضیغمة 

خوارشه یوسفزیه چي ترین يې حاگمي کا 
اوس که شکار د باز کاندي هیلی نه ده په گرمه 
خو چي په خو کاله شمشبرخان ترین کار کری 

ما په خو مياشتي واره چار کره مستحکمه 

کله دا د مرد دی دا د ښځي دی عالمه 

ښځه د خانۍ په خطاب کاندي مکرمه" 


"ماثرالامراء لاهور: دوهم ټوک. ۲ مځ. 
١‏ لنګرکوټ په مردان کي يوه کلا ده چي مغلو د 
پښتنو د څپلو له پاره جوړه کړه. وای مغلو چي کله 
و خوشحال خټک ته د دې کلاد ساتلو ست وکړ. ده 
په يو في‌البدیه شعر کي ورته وویل : 

مهم د یوسفزیو درته وایمه ښکاره 

د خره خسي کول دي لاس کنده گر بوان پاره 

* داد خوشحال خټک د هغي قصيدي يوه برخه ده 
چي مطلع ئې ده: د خدای منت راباندي چي ني 
هست کرم له عدمه + بل خلقت ئې نه کرم راپیدا 


د همدغه شمشېر د ناخوانیو له امله تې 
یو خای ترین کام ته په ښه سترگه نه دي 
کتلي. د «مرغلري» په ۱۰۲۱مخ کي د ترین 
په اړه کاري: ۱ 

د مغلو سره ګډ په زیست روزګار کي 

غوریاخېل دي یا ترین د قندهار 

علامه حبيبي (رح) د شمشېرخان د 
مرک په ارہ وايي چي په ۱۶۷۵ع کال کي د 
پښتنو قبایلو او دریاخان په مشرۍ د اور نک 
زېب لښکر چي مکرم خان او شمشہرخان ئې 
مشران ول په خاپښ کي ټول تباه سوه. 
شمشېرخان د دریاخان په لاس ووژل سو څو 
مکرم خان ژوندی وتښتېدئ. خو د خوشال له 
یو شعره داسي ښکاري چي شمشېر همدلته له 
افغانانو سره په کومه جګړه کي وژل سوی 
خکه نو خوشحال وايي: 

نیت د هر چاسره ښه لسره خوشاله 

د خپل نیت نتیجه رسي و هر چا ته 

شمشېرخان ترین چي تا سره بدي کا 

خپل نیت وجور بده ده ته ستاو تا ته 

(کلیات خةوشال خان خټک) 

يو بل کس چي په دې وخت کي د دې 
سيمي واکمن او د مغلو ملګري وو ګل محمد 
ترین نومبدی چي3 مغولي واکمتو له خوا د 
دکی حاکم او د «کلان تر په لقب یادہدہ: د 
ګل محمد کلانتر په اره نور مالومات نسته خو 


شوم له آدمه. 
دا قصیده د (خوشحال خټک مرغلري -د کندهار 
چاپ - ۱۳۱۷ش - ۶۲۵ مخ کي شروع او په ۶2۳۹ 
مخ کي پای ته رسبدلي ده). 


علمي. تاريخي. 


ادبی او ټو 


لنيز 







ه محله 


یو کاغذ ئې په «ترین او ترینو» کي په دې دول 
لیکل سوی دئ: 

محمد اورنگ زپب بهادر ابن صاحب 
قراني ثاني الله اکبر(مهر) 

عمدة الامائل والاقران ګل محمد نعبایت 
سلطاني امیدوار و سرفراز گشته بداند که عمر 
نوحانی بملازمت عالي رسید و حقیقت 
دولتخواهی و آراده که او دارد بعرض والا 
رسانید حکم عالی بصدری که بسیار بسیار 
محرائی او خواهد شد که قزلباشانی که در 
دوکی و چوتيالي آند انهارا دستکیر سازد. و 
شجاعت شعارجهانگیر بیک ملازم سرکار 
عالي را که قر اول است حکم فرمودیم که خود 
را بسرعت و استعجال پانجا برساند و با اتفاق 
ان زبدة الامشال فزلباشان مقهور را دستگیر 
نمایند این خدمت را موجوب مجرائی عظیم 
خود شناسد و بعد از انصرام اینخدمت امیدورا 
نتیجه باشد درین باب تا کید تمام لازم داند. 

تحریر في التاریخ هفتم شهر جمادي 
الاولی ۱۰۲۶ ه 

ا لاسلیک 

د لیک په لومړۍ لیکه کي لیکل سوي: 

"پوهېږې چي عمر نوحاني ته په 
4 ملازمت کي ځکه لوړه رتبه ورکرل سوه چي ده 
1 زمور, (مغلو) ښېګڼه غوشته...". علامه رشاد 
(رح) د کندهار په یاداښتونه (۸۱ مخ) کي.د 
عمر نوحاني په ارہ کاږي: 
"له ملتان څخه چي کله اورنګ زپب 
دکی, او چوتیالی, ته ولاړ. په دکۍ کي پنځه 









تاريخي. ادبي او 


تو 


لنیزه محله 


" خير محمد عارف: ترین او ترینو (کوټه: پښتو 
اكادمي,۲۰۱۱ع- ۸۰مخ) 


سوه کوره ترین اوسېدل. په چوتیال کي دري 
سوه ترین موجود ووء په دکی, کي ئې عالم خان 
لواڼی د لونیو منصب دار وټاکه ". 

كله چي کندهار بیرته له مغلو څخه 
صفویانو ته پاته سو نو په ۱۶۹۲ع کال کي 
شبرخان سدوزي" په کورک کي د صفویانو 
پراخ لښکر پوپناه کر ء ویل کېږي چي د پښین 
کلا په همدې وخت کي صفویانو ونړوله او 
ډېري ويني ئې توی کړې. 

شبرخان د کندهاریو مشرانو په سر کي 
راتله چي هم صفویانو او هم مغولو په ډول- 
دول القابو نازاوه؛ یو کال وروسته د کندهار په 
کوکران کي لومړۍ لو ج ر که وسوه او د صفوي 
باچا پر خلاف د خپلواکی, غور خنک شرو سو. 
په ۱۷۰۷ع کال کي میرویس خان نیکه د 
خپلواکۍ اعلان وکړ او صفوي بيكاربيكي 
(والي) گرگین خان گرجی ئې په ارغسان کي 
وواژه" د صفوي واکمنی, مشر شاه حسین پر 
کندهار ډېري لښک ر کښۍ وکړې خو کندهار 
ئې و نه ييو نیولای؛ بايد یاده سي چي د 
افغانانو د.بیدار ېدو تر څنګ د کندهار د نه 
نيول کېدو. بل لامل د صفوي در بار په عیاشیو 


کے سے 
“شہرخان سدوزی د خضرخان زوی او د سرمست 
خان سدوزي پلار وو چي سرمست بيا د احمدشاه 
بابا (رح) ورنیکه وو شېر خان له کلاته تر فراه 
پوري د تولو ابدالیو مشر وو 

" خسروخان د ګرجستان شهزاده وو چي صفوی 
دربار د شهنوازخان لقب ورکری وو خو خلګو 
گر گریین باله. گر کین د صفوي دربار لخوا د 
کندهار. زمینداور: بست. شال » مستونگ. پنین, 
قلات بلوڅ. قلات غلزی» گریش: فراه او شینډنډ 
بیگلر بېګي یا تولواک ټاکل سوی وو. 


او فساد کي ډوبېدل وه. چي په کال ۱۷۰۱ع 
کښي د شاه حسین د حرم له پاره دوني ډېري 
ښايته ښځي ټولي سوې» چي د اپران په 
تاریخ کي هغه کال د ښځو په نامه یاد سو چي 
عام اپرانیان ئې اوس هم خورا په خوند کیسې 
کوي» هغه په دې ښځو دوني پيسي لګولې 
چي که ئې نيمايي د کندهار د ځواکونو په 
وړاندي پخپل فوخ لګولي وای؛ ښايي د 
کندھار ځواکونو به اصفهان نه وای نیولی. 

د میرویس نیکه له وفات وروسته 
براهوي کام " په کلات کي پاخون وکر ‏ چي 
مشري ئې میرعبدالله کوله» رنکه چي په 
کلات کی د ده مشر ورور حاکم‌وو نو ده ته ئې 
چنداني برخه ور نه کره ده هم د میروبیل 
نیکه له وفاته کته واخیسته او د پاخون په 
ملکریتوب ئې پر کوټه. پشٍین او ضوراوک 
لښکرکښي وکره. مير فېروز ريساتي (د 
ريساني ټبر مشر )ئې د کلات او پښین. سلطان 
قایم خان شاهواني ئې د ښوراوک او ځان ئې د 
شال حاکم وټاکه. اخوند محمد صدیق په 


" وہر لیکوالان براهوي د بلوڅو برخه ګڼي. په 
داسي حال کي چي دا دواړو بېل قومونه دي چي د 
لومړنۍ ژبه دراويدي دمخه دورې ته منسوبه ده او 
د بلوڅ ژبه اریانی, ده. 

"اد مغلود عصر په لومریو کي د قلات پر خانانو 
باندي د کاله د زرو اسانو مالیه وه چي دوی په 
۶ء کي د ماليي له امله پاخون وکر او مغل ئې 
وشړل. له هم دې ورځي په کلات کي د احمدزي 
(براهوي) ریاست بنسټ کښېښول سو او مشر ئې 
میرمحراب اول وو چي میرعبدالله او میراحمدخان 
ئې زامن ول څرنګه چي په پښین کي او شال کي د 
افغاناتوٍ خواکمنه واکمتي وه نو خوی به تې تل په 
اندېښنه کی اچول. 


اخبارالابرار کي کاږي: 

"د میرعبدالله او شاه حسین هوتک په 
جګړه کي ملا عيسي روستم زی چي د بلوخانو 
روحاني شخصیت وو هم ووژل سو چي 
میرعبدالله ئې د انتقام اخیستلو په نیت د 
کندهار تر ذاکره پوري ولار او هلته د لیلا 
مجنون"" پر خای سخت جنک وسو چي 
پخپله شاه حسین هم پر فيل سپور پکښي 
برخه درلودله» په جکره کي د دوارو خواوو 
«بري ويني وبهېدې ۲۲۰۷ 

مگر ډېر ژر د شاه حسین هوتک د نامتو 
قومندان صدر اکابر دوران (بهادر خان) په 
مبرانه لښکر پر کوږک ور واووښت او د پښین 
کلا تې خپل نظامي مرکز وټاکه. په دې وخت 
کي براهویان کوټي ته راورسبدل او د غزه پر 
بند مخ پر پښین راغلل: مګر شاه حسین مخ 
ته ور وواته او تر مستونګه ئې اطاعت ته ار کړل. 
په جګړه کي د پشین حاکم مير فیروز ريساني 
د افغانانو په لاس ووژل سو خو سلطان قایم 
خان قلات کي میرعبدالله ته ځان ورساوه. 
وروس احمنغ لهو و كي د همدغه 
میرعبدالله زوی نصيرخان بلوڅ د احمدشاه 
پاباسره کله پخلا کله خوابدي وو. 

پاته په (۵۰مخ) کي 


" پر دغه اورشو باندي ما ته د ليلا مجنون په نامه 
کم خای نه دی معلوم. خو د کندهار زاره ښار ته 
خرمه د مجنون قتال بابا زیارت سته او دا جنگ به 
غالبا پر همدغه خای پېښ سوی وي. (استاد 
معصوم هوتک). 

"اخوند محمد صدیق, تاریخ الابرار (د نصیر کل 
اردو ژباره) کوټه: ۱۹۸۲ع- ۴۵مخ. 





امکان لري تر ليدلي حسن هم د یو بل 
حيرانوونکي حسن په ننداره سې» د مصور 
تخلیق لامحدود او حیرانوونکی دئ نه چي د 
ناد ملدشي نې ای ځکه د مي لېوال يا 
نندارچي دا پرېکړي ته په آسانه رسبدلای نه 
سي چي هم دا د حسن پای دی دلته حسن 
تمام سل 

سپپخلی نظر د حسن د نقاش نقاشي 
ارزیا بولی هم تې پپژندلی سي هم د حسن د 
لامحدودیت په سفر د اور وزري کولای سي. 
حسن له خپل اصل (ميني) څخه ريښه اخلي. 
کویاد حسن په تکمیل کي مینه مهم جز دی. 

د حسن په اړه د عطايي ملا رویة چندو 
حریصانه نه ښکاري. یا به ئې د (عشق) اور د 
وزرو سوځولو مهال د حسن نندارې ته وزګار 
کری نه وي. 

د عطايي ملا په ډېرو شعرونو کي د 
(عشق او حسن) جلوه افروزي په خپل اصل 
شکل کي (د روح د پاکیزکی) په صورت 
راڅ ر ګندېږي. د اور او اوبو دا لوبه کله د بوډۍ 
تال سی او کله د حیرانتیاوو یو ویر جهان ته 
دي مخامخ کړي. 







د عطايي ملا نړۍ د ميني او حسن جوړه 
ده. مینه او حسن ورته یو داسي سوز ور بخښي 
چي سبب ئې د نوي تخلیق پیلامه گرخي. 
چي پکښي د ميني هم د حسن تصور په نوې. 
وې به راخرگندپري. ځکه ئې مینه حسن 
ده او حسن ئې مینه ده او خپله هم د ميني او 
حسن یو زره وړو نکی تصوير دئ. 

د عطايي ملا د وجود م رکزیت (مینه) ده 
او عقیده ئې تور ورباندي ټینګه ده خومره 
چي د غني خان ورباندي عقیده ټینګه وه. د 
غني خان په قول : 

"شاعر که خدای نه پېژني نو شاعر نه 
دی او چي څوک خایست نه پېژني هغه خدای 
پاک نه شي پہژندلی". 

د عطايي ملا په شاعري کي مینە پېژندل 
او د حسن د نوو صورتونو سره مخ کېدلء د 
جمالياتي او کایناتي مشاهدو ادراک کول د 
لوستونكي په طبعیت او شعوري کچه تکیه 
کوي چي د لوستونكي د نظر پراختیا او د روح 
سپبخلتیا خه اندازه ده او د ذوق معیار خه 
دئ. 

د عطايي ملا شاعري د ميني» حسن او 
طبعیت (د غزل له پلوه) په رنګونو رنګېدلې 


شاعري ده چي د (انساني تسکین)او (انساني 
مسرت) د کیفیتونو په رازیرولو کي فعاله ونډه 
لري. 
کرامت د عشق ته گوره. په دې یو موټي زرگي کي 
هم اووه آسمانه غم دئ» او هم ته پکي خايبري 
7 
یو خوا حسن دلفریبه. بل خوا سترگي بې جلبه 
ستا فطرت ربه! جنجال دئ. منځ کي هسي زموږ قصه سي 
زه داسي فک ر کوم د عطايي ملا شاعري یو 
ژور سیند دی او په سیند ګډېدل یا خو 
لبونتوب غواړي يا سربازي نو خکه یا خو څوک 
لپي ورخني ډکوي یا خو څاڅکي واخلي 
نوګوره. کوره چي ټول شیند خپلول بهو د 
ژورو او سرکښو موجو قر بائي کري. 
بو درخواست لرم امیره! ستا په ملک کي یو حسین دی 
ما تر زړه پوري راوستی. کې لږ نور هم رانزدي کړې 
یو پردبس زاهد راغسلی, سیخانه په دعا سر ده 
جام چي شونیو ته نزدي کړې. ربه! هيري ئې توبي کړې 
پادا: 
دا هستي او نبستي دواره. د جانان د کلي لاري 
يوه ښکلې د باغ پوله. بل سپېره د هديري لار 
د خدای پيژندني په ارہ د عطايي ملا 
فکر بيخي قوي هم روسان دئ» د حسن او 
ميني په وسیله تر خهله خدایه رسبدلی هم یې 
په اروا کي اخښلی دئ. دا بې کچکوله قلندر 
شاعر د شیخ او محتسب د چلنده بغاوت د هغو 
له ریاکارو او حرصمندو چلندونو له کبله 
غنیمت ګڼي چي د مبري په دود هر څه 
ذخیره کوي حتی په ښایست خوښونه او مینه 


کولو کي د خلوت او د شپې د مکاریو کار اخلي 


خو برعکس عطايي ملا د حسن او ميني مفهوم 


په خلکو کي دود ګرځوي د حسن او ميني 


لورويني ور باندي لوروي هم د حسن او ميني‌د 

کوزه گر خانکری تصور ئې (د در باري ملا د 

جنت. دورخ او د خدای په اړه د روايتي 

ادودیزہ] تصور برعکس) له لاشعور څخه 

شعور ته راکډه كوي هم دا د عطايي ملا د شعر 

کمال دئ چي لوستونكي ته د حسن» ميني او 

خدای په ارہ له هري زوايي څخه يوه نوې 

خبره‌او نوی خیال ور کوي. 

رب جانان حسن مي خان دی زه د ميني وجودي 

د وحدة کثرت دا لوبه! د ماشوم د بوډۍ ټال 

که دي سترگي سي حسيني حسن ستا د در غلام 

دا خو ستا د سترگو رنگ دی دا شایست او دا جمال 
د "سر" له پاسه "تن" نظم په يوه برخه 

کي داسي وايي: 

رب خو مینه ده احساس دئ 

په اسرو کله خپليرري 

لمونځ حضور دی او اخلاص دی 

په درو کله زده کېږي 

ثواب لڅ سوگناه پټه 

د ایمان کډي باربري 

"په زور کلي نه جوړېږي"!د آدم خټه وحشي ده 

ملا سد دي پښو ته تللی. ستا د "سر له پاسه تن" دی 
د عطايي ملا شعر که په ریالیستکي یا 

مترقي کاڼي وتلو کومه ادبي شوخي به نه وي 

که ئې شعر ته د ښي او کین اړخ په کرو او غبار 

لړلو ړندو عینکو ورگوروء دا به مي يوازي د 
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عطايي ملا د خیال نه د هنر (آرټ) د زندۍ 
کولو هخه کړې وي. 

دا مهمه نه ده چي عطايي ملا خوک او د 
کوم خای دی او اوس چيري استوکن دئ. 
مهمه دا ده ملا خه وویل او خه ويل غواړي. مور 
ئې د ویلو خه دول تحلیل کولای سو مور سره 
هغه (وژن) سته چي د ملا د اظهار او فکر 
(اپروج) په درک کرو ملا په خپل شعر کی د 
مصلحت نه د بغاوت لاروی دئ او په 7 
جرئت د بغاوت لار د (پابلونرودا) غوندي په 
شعوري توګه انتخابوي ځکه عطايي ملا پوه 
دی چي دا د بغاوت لازم د ازغیو؛ غربتونو. 
کړاوونو او رنځونوډګه لار که خو د ضمیر 
فروشی او د خاوري سره د غداری او د قام سره 
د نامردی, لاره نه ده. 

عطايي ملا په ډېر جرئت د سوليدلي شعر 
ناچلنده او بې خونده فکري او هنږي رشخندہ 
بغاوت وکړ د رزم او مزاحمت سندره ئې په 
سکروټوکي زمزمه کړه: 
خر قاضي لېوه چوپان سو: مېړه مړ سو هجره خان سو 
پادري وخوت و منبرته. خانزاده زوی د فرنگ سو 

با: 


چي مظهر مي د سجدي وو؛ چي قاتل مي د توبي وو 
ها محراب سو لوټي.لوټي هغه بت ذره. ذره سو 
بادا: 


ژونده! ستا اغزنه شپه به. ما په بو آه وه سوخلی 


که ئې گل مخ ته سپر نه وای که اميد د سحر نه وای 
بیدل په شعر کي په کثرت سره آئینه" 
په بېلو شکلو د استعاري په توګه کارولی ده. د 


شعر مستند څېړونکي پر دې سره يوه خوله 
دي چي آئینه د شعور د استعاري په توکه 
کارول سوې ده. 
دمثال په توکه حضرت بیدل وايي: 
پیکرم چون اشک در ضبط نفس گردید آب 
می شمارد عشق چون آئینه غسمازم هنوز 
"زه د نفس په قابو کولو کي په اوښکو 
کي ولمبېدلم 
عشق ئې داسي پاموي چي زه د آئيني 
غوندي د عشق راز لوڅوم" 
"په تصوف کي کائینات يوه آئینه ده چي 
د حق د تجلیاتو عکاسي کوي آنبنه د اوښکو 
استعاره هم ده آئینه څېرې څر ګندوي مطلب 
د څېرې ښېګڼي او نیمکرتیاوي جوتوي ګویا 
رازافشا کوی!'": 
"بیدل هم د حقيقي حسن قائل دئ؛ 
مقصد حسن او حقیقت یو ګڼي او هر ګړی او 
هرچيري ئې خپل په وړاندي موجودي مني او 
وايي چي جستجو ئې نه کول لاس ته راؤړل 
نے , 
حضرت بیدل د "حسن یکتا" خبره 
کوي: 
حسن یکتا چه جنون داشت که از ننگ دونی 
خواست برسنگ زند آثینه برما زده است 
"حسن یکتا څه جنون اخیستی دئ چي 
[دوئی] غیرت په مخه اخیستی - غوښتو خو 
ئې دا چي‌آنینه ماته کړي لاکن کاڼي ئې زما پر 
سر رالورول "۰ 
پان( ۷۸ج ) کي 


هنر او ادب 








چلوونکی: پردېس کندهاری 
عبدالهادي ملا عبدالهادي ملا 
غزل غزل 
مینه راغله د زره کور ته. حسن ولار د سترگو تور ته پټوې چي مخ له خاند. حسنه! دا خومره حیا ده؟ 


د وجود ښار ئې تاراج کر جابر فوخ گرخي هر لور ته 


له ستا ستړې ببخایه. زما جنون فیصله کړې 
پرې گوي د تدبیر غاړي. د تقدیر د ډولۍ سپور ته 


په ناصحه! فضول گویه, نابلد د عشق له خویه 
ښه ې وبنمه چي اور دئ. خو وردانگمه دې اور ته 
اسمانونه گزومه. څو سپين روبي ټولومه 
مرکه لېږم د ستورو د سپوږمۍ سکنۍ خور ته 


د بزرگي ښکلا زوی یې حسنه! خټه دي ستانه ده 


ستا پله تر ما درنه ده. صد سلام دي دئ و زور ته 


لبونی د سر او تال ہیں نه د بار یم نه د دار یم 
بنگړي که هتکری وي» څڼي غورخوم هر شور ته 
زندگي د خان مالت دی, حسن پور دی امانت دی 


9 جي ول ستایم د زلف ورکوم غاره و پور ته 
۱-۱-۲ 


نخوی شكلي بازار کي ميني دا خنگه ادا ده؟ 


زه د روج شوگیره تنده. شومه دم کي سم بې دمه 
ستا گلاب شونهو کی پرخه. دا د کوم شبخبز دعا ده؟ 


په قم ئې تی کات که کرم .رو کردانه 
په خود دار جنونه! چار سم ستا مجنون رنگي وفا ده 


مینه هر خه ورکول دي. گټل نسته ټول بایلل دي 
د جلاد جانان درشل دی. دلته وصل خونبها ده 


ما قسمت په خوب لیدلی, هتکری ئې شرنگولي 
یا مي زره نري په زلفو, يا مي سر وهي سودا ده 


په خوله شان د مالک ستایی. په زره غل د ده د حورو 
ملاجانه! وله خانه! شرمولی دي جفا ده 


ستا جنت ربه! بیوپار دی که د نغد فقر سودا ده؟ 
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پروفیسر رازمحمد راز 
يوه واورینه سایه 
زه لیلی څنګه په اغوش کي واخلم؟ 


زمو.د دواړو په سرشت کي 
بادار وہر تضاد دی ایښی 

زه د اور خلی یم کرحم 

دا له واوري جورہ ښکاري 

که زره وکړم 

او په غېږ کي ئې خوندي کړم 
رشتیا وایم وام مي داسي 

په سوب زما د زره د تنکي اورہ 
ټول واورین سپین اندامونه 

بې صورت د څپوراوړي 

په محیط کي زماد لېڅو 

زماد خيري ګرېوانه په منطقو کي 
به خپاند لکه دریاب سي 

زماد ژوند او د وجود به 
هرنښان په وخت کي وران کړي 


ید 2f‏ کا 


ته اخري څرک 
د لمر لویدو یې 

زه د سمندر يوه څپه 
له شوره لویرم 

ساحل ته حم ور کیررم 
سه سلگی ۷ 


احسان عايد 
غزل 

یو خو شببي به وژارم له خانه خبه تمرم 
که اوښکي دي راپاكي کړې گریوانه خپه کبرم 
دا سترګي مي د چا له تصوره سوي نارامه 
د خیال پر دروازو دي یم ستومانه خپه کېږم 
کلونه ئې له ښاره څخه ليري یمه وری 
له وخته چي مي بېل نه کړې زندانه خپه کېږم 
دا يوه شپه مي په پور تر دې دیواله پوري راوړه 
خاموشه مي ډپوه نه کړې توپانه خپه کبرم 
ته یو کری لا تم سه زه د یار د سترګو دید یم 
که بيا رانه خوابدی سو بارانه خپه کېږم 
د دې خلکو په منخ کي لږ جلا گرخه "عایده" 
رسوا که دي کړم خلګو ته جانانه خپه کېږم 


عبدالله ستوری 
غزل 

مطرب وتی له اختیاره رباب ژاري نغمه ژاړي 
دلثه مه راڅه بهاره کلاب ژاري ورمه ژاري 
د بلال ستونی زندی, دی آذان پاته دی له شرنګه 
لمبې څاڅي له سهاره محراب ژاري دبوه ژاړي 
لونكيني ځوانۍ لوېږي د جګړې د ښامار خولي ته 
دی د کوم فقیر ازاره ثواب ژاړي ګنهه ژاړي 
د کډوالي پېغلي مری د اوبو پر اوږو ګرځي 
اسمان وکرله کوکاره دریاب ژاړي څپه ژاړي 
ستوریه ستاد قلم کرښي ستاد ژوند انځورګري کړي 
د وختونو له کرداره کتاب ژاري صفحه ژاري 


جرس فرهاد 
عزل 

کوښښ مي ډېر وکړ چي تلونکی زره راوګرځوم 
چي خپله تله غواړي نو زم بې څه راوګرځوم 
همدائې وخت دی چي مي اوښکي را ايساري کړمه 
که سولې تېري بيا به څه اوبه راوګرځوم 
ول اې! له ما څخه ئې زده کړه؛ تل دي امر مني 
مېرمن چي پلارکره لېږم واره را وګرځوم 


زړه په ما وژنې چي له تا تې زه را وګږحوم 


سعید وصال/ استرالیا 
غزل 

دا د کوم کافر له چمه په وژولو گذارهبده 
د وطن پر غره او سمه په ویشتلو گذاره ده 
د ښکلاوو تعبیرونو د فطرت پر مزرعو گرځي 
موږ ته وگوری عالمه؛ په خپلو گذارہ ده 
څو نادودو او ناخوالو د ژوندون لباس په تن کر 
له گمراه ئې تر همدمه په سوڅلو گذاره ده 
پاته نه ده بله لاره د نفرت په تنگ کهول کي 
له عربه تر عجمه په غندلو گذاره ده 
څه غمیزه را روانه د رنخور اولس و هوش ته 
له ویناوو تر قلمه په رټلو گذاره ده 
د کمزور غلیم هډونه مي نن خکه سول پياوري 
زما د خهل مروند له غمه په بایلولو گذاره ده 
از نو دوهی ومتال د زره انان 
له تياري تر صبحدمه په ژرلو گذاره ده 


عصمت زهیر / کوټه 
غزل 
خوک يادوي سلکی, کولای نه سي 
پشتو به ماته سي ژرلای نه سي 
د محبت شهید چنار ئې یاد سي 
ګودرته ځي منګي راورلای نه سي 
د شپې چوپتیا د درد سندري واي 
د زره درزا مي اوربدلای نه سي 
ستونه ډېر کوي په سترکو. سترکو 
بنګړي لاسو کي ماتولای نه سي 
غضب وختونه د شباب ئې بولم 
د خندا شنه سي ودربدلای نه سي 
لیکلی نوم ئې د يار وران نه سي 
اوښکي گرپوان ته خخولایی نه سي 
شب هجيبه غوندي سری دئ "زهیر" 
غم کي د یار خان هبرولای نه سي 
حبیب الله قلم مل 
غزل 

زه په غم ي وې مه له خوښيه 
نېستمن نه يم څه فریاد کرم له نېستيه 
کون خو وې نور به هم کون سې که یې واورې 
د دردمن اولس د درد سوې سلګیه 
نور ئې څه کوې تصویر ته چي ئې ګورې 
دا راپېښه ده د خپل دوست له دوستیه 
له پرهره دې خاموشه اواز اورم 
وايي پاڅه دا ئې خېژي له خولګيه 
سوه د زړه د سمندر په تل کي ډوبه 
د غمجنو ارمانو ډکه بېړيه 
هسي زره په خوري و چا ته فایده نه کړي 
"قلم مل" دي کړي ځان خلاص له شاعریه 
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چا ز 
۲ نارې کړې د اغیار وروستۍ سلګۍ دی 
حو په چا 


سر آخیستی 
۶ دهد فاد ووو سای ی 
" مين پیهزره د هر چا 
په ګن تې د تا 
يم له 
له 


زړه خوږېږي 


د وروستۍ سلګۍ دی 
ژو نده ستری . ستری ساه می و 


زي 
وجوده مي گیا 


د وروستی سلگی دی 
نعیم آزاد / کوټه 


نو خکه زه لي ې "ومره خواره بکاره کی 
۴ ږي 


ن ده د خندا دروازه مر سي تړلې 
a‏ هو ان نا و 
و وي وښ ور وا 
تر خوپ لاندي د هر وجود هینداره ښکاره کېږی 
وسو ره به به ري ه ووند ی 
به هم ستړی هر څوک د ژوند له ره ښکاره کم 
چي ګوتي ئې ازاده د زړګي پر رباب یو 
شه و زړه له مره تاره یما یی 


اجمل ښکلی/ کابل 


غزل 
ستا تر انکار وروسته اقرار بېرته 
پر وه څرنګه طوفان, تر دم 


هوا مي رانغله غېږي ته 


۳ ک5 لمده نه شوه اسمان مر شو 
خمکه لمده نه شوه باران تبر شو 
پر دغه لار باندي انسان تبر شو 
پر دي صراط د چاارمان تبر شو؟ 
مخ مي راواړولو. ته . نه وې 
زما په سترګو کي خزان تېر شو 


"2" ۵ 8ری و‎ ۰: ٤, 


په غبارونو کي زمان تہر شو 
اجمله. لاس نه مي خوشبو وووت 
د ژوند کولو هر امکان تېر شو 


So ناما‎ ٥ و وو وق د ».۵ه‎ 9٤ 


پوهندوی آصف بهاند 


مرهون او د کوچنیانو ادب 


۰ مو تام په دې سیت 
وو ہر وم 
۱ ا ډلي که بې څه چې د کوچتيانو د 
0 په برحه کې کړي دي د. ځانګړي 
پامارنې وړ دي. د همدې له پاره ماد کوچنيانو 
دبیاتو د مقالو په سلسله کی دا مقاله 
(شپاړسمه برخه) يوازي دې ته ځا: 
خ يوازي دې ته ځانګړې کړې 
چي د کوچنیانو د ادب په برخه کي د 
مرون کرو کارونو ته یو څغلند نظروکرم. 
ما محمود مرهون له نږدې نه وو لیدلی؛ 
کي کپوا له لاري پېژانده. کله» کله 
: مقالې په «لر اوبر» ویبپاڼه کي راتلې. 
“مي چي د ۲۰۱۵ کال په اپریل کي کابل ته 
سفر وکر؛ نو مي د کابل 0)7" 
7ا ور خانکه کی ولود ررپره 
5 ان ښدروغيرمو وک دهواچمل کاو ا 
علمي کدر څو تنو نورو نوو او ځوانو غړو چي 










مانه پېژندل په دقت سره غوږ نیولی وو چي زه 


به څه وایم. 
کله چی لږ د استادا نو او زده کوونکو گنه 


ګوڼه کمه شوہ مرهون مي ورو خوا ته راغی او 
را ته وې ویل: 

«استاذة ما هم د کوچنیانو له پاره یو خه 
کار کری دی؛ اوس هم لگیایم کار کوم او وگ 
څو مجله دوله غير ستندره کتابونه ئې په لاس 


کي را ته ونیول او وې ویل : 
«دامي د کار بيلكي دي» دا وري کيسي 1 
مي د کوچنيانو له پاره ژباړلي دي او ...». 


مې له نظره تہر کړل. په رښتیا ډېر 
د کوچنیانو له 






»ادبي او ټولنیزه مجله 


عنوانونه 
خوشحاله شوم چي په يوه وار 
پاره دومره کتابونه» هفه هم د لسو توکو په 


شمېر. نو سمدلاسه مي ورته و ويل : 
"۳ تو ھے و ود ته 


کوچنیانو له پاره چي د ډېرو هبر: خو سا په 
یاد دي. د اوږدې مرکې په پای کي ئې بيا را ته 
وویل: 

«دې ته ورته نور کتابونه مي هم تر کار 
لاندي دي. که ژوند باقي وو. نو بشهر به تې 
کرم». 

کله چي د ده خبري خلاصي شوي, ما 
ورته و ويل چي زه به د کوچنیانو له پاره ستا پر 
کارونواو په ځانګړي دول پر دې کتابونو یو خه 
لزنم 

کله چې ما د کوچنیانو ادبیاتو د مقالو 
پنخلسمه برخه خپره کړه» نو مرهون راته د 
فیسبوک له لاري وليکال: 
«استاده سلام ! 
هغه زما د کتابو په ارہ به دي سه نه وي 
ي“ 
ما ہیرته داسي ور ته ولیکل : 
مرهون صاحب در ناوی مي د مان او تولو 
همکارانو له پاره ومته! 





ستاسو کتابونه مي له دروند والي سره 
سره تر ډنمارکه پوري را رسولي دي: یو خه 
یادداشتونه مي ستا او خینو هغو کتابونو په 
باب ليكلي هم دي چي سرسري مې لوستلي 
دي. خو له بده مرغه چي ټول ليكلي شیان مي 
په وه آر دسک کي پراته ول او اوس هغه آر 
بسک ما ته د نامالوم دلیل له مخي ترل شوی 
دئ. همدا پرون مي يو چا ته وسپاره چي 
خلاص ئې کړي. که مواد په لاس راغلل هم 
ستاسو د کتابوئو په باب یو خه لیکم او که آر 
بسک خلاص نه شو هم ئې لیکم. خو زما ژوند 


او نورو فرهنګي کارونو ته په کتو سره یو خه 
وخت ته ارتيالري. 

خنکه چي بحث د مرهون پر هغو کارونو 
باندي دی چي ده د کوچنیانو له پاره کر ي 
دي. نو د دي له پاره چي زه خپله او درانه 
لوستونكي یو خه له مرهون سره آشنا او بيا ئې 
پر کړوادبي کارونو خه وایو نو ماد فیسبوک د 
چت خوني له لارې له ده نه د ده د بیوګرافۍ 
غوشتنه وکړه. 

مرهون صاحب که دي يوه لنډه 
بيوكرافي را ولبرري. خوشحاله به شم ! 

ده هم د غفور لیوال هغه لیکنه په لاس 
راکره چي لیوال صاحب په شاعرانه انداز او 
هنرمندانه دول د ده په باب د ۲۰۰۹ کال د 
جون د مياشتي پر اته ویشتمه نییه په «تول 
افغان» ویبپایه کي خپره کړې وه. د هغي 
لیکني په يوه برخه کي د مرهون په باب داسې 
راغلي‌دي: 

«هغه ورخي؛ چې له شماله جنوب ته 
راپاخيدلي بادونه د ونو وروستۍ پاڼي توږي. 
او انار په خپلو ریښو کي د نويو ګلونو د غوړولو 
له پاره اوبه پټوي» نو چي د بابا صاحب زیارت 
ته وخيژي ښکلی ارغنداو یو بل ر نګ لري. شل 
کاله پخوا (۱۹۸۹میلادی) د همداسي يوه 
دسمبر پر ۳ امه پوه ښکلي ماشوم د ښاغل اغا 
محمد محرابي کور روښانه کر. د بارکزو د 
شیرزیو (خرزیو) په محرابخېلو کي یو بل 
بارکزی ورزیات شو. د نیکه ملا ولي احمد 
محرابي او غور نیکه محمد امین محرابي د 


کاله نغری په يوه تنكي محمود تود شوء چي 


کلونه وروسته د خپلو ادبي او فرهنګي هڅو له 
بر کته په محمود مرهون مشهور شو». 
http:/www.tolafghan.com/posts/ IFA‏ 
اوس محمود مرهون د کابل پوهنتون د 
ادبیاتو پوهنځي د پښتو څانګي په علمي کدر 
کي تر تولو خوان غری دئ. 
مرهون یو فعاله خوان علمي کدر دی 
چي ادبیاتو پوهنخي کي د زدكري او تدریس 
تر څنګ تې «بري نوري فرهنګي پروژي او 
کارونه را پیل کړي دي. د ژورنالیزم په برخه 
کي فعالیت لري او د «سراج الملت» په نامه 
جریدہ خپروي چي تر اوسه پوري ئې دوې 
ګڼي زما له نظره تبري شوي دي. په آنلاین 
دول ئې د پښتو ژبي تدریس (راخی چي پښتو 
زده کړو. بیاید پښتو بیاموزیم) ته مټي 
رانغښتلي دي چي په آنلاين ډ ړك تالاسه 
کبدای‌شي. 
د کتابونو لیکل او ژباړل ئې په يوه عادت 
بدل شوي دي. له ټاټوبي اونيزي سره ئې د 
خپلو چاپ شو وآثارو په باب داسي ويلي وو : 
7ر دې دمه مي ۲۱ عنوانه بپلاببل 
کتابونه په هیواد کی دننه او له هیواده بر 
چاپ سوي دي و 7 شاء الله په نردي 
راتلونکي کي به دغه شمر ۵ ته ورسېږي». 
https://www. 1۰۰0001 8‏ 
۵۳۰ ۱ء۰ ۸ ۱ م۱۲۷٥‏ 
زہ د اوس له پاره د ده پر نورو فرهنګي 
کارونو باندي خه نه وایم. يوازي ئې هغه 
کارونه دلته معرفي کوم چي د کوچنیانو 
ادبیاتو په برخه کي ئې د کوچنیانو او ماشومانو 
له پاره کړي دي. 


هغه کتابونه چې مرهون ما ته په کابل 
کي را وسپارل. عنوانونه تي‌دادي: 

- مهربانه سپی او د چ رګي ژر چیچان. 

-دري نانۍ پیشو ګیانې. 

- وحشي خرس او هوشیار هلک: 

- د ځنګل د ماڼۍ راز 

- د سرو زروهګۍ او جادويي بیزوگی؛ 

الو پش 

- د علاالدین څراغ. 

-هوښیاران خور او ورور» 

-بامي؛ 

- بہرندونکی شوپرک. 

د کتابونو نومونه څنګه چي د کتاب پر 
پشتۍ باندې چاپ شوي دي, ما هفسي ثبت 
کړل. دا کتابونه د دیرو ښېګڼو تر څنګ یو څو 
«خو» ګاني هم لري. په دې دول : 

- د کتاب لیکوالان نه دي ښودل شوي. 

- په ژبارل شوي متن کي د کتاب منبع 
نه ده راوړل شوي: 

- د چاپ کال او خای نه دئ ښودل 


3 


شوی: 













- د خینو کتابونو پر وروستۍ پشتي 
باندي ليكلي دي: انتشارات مستقبل او پر 
خينو ئې بيا ليكلي دي : کتاب فروشي علمي, 
خو د ناشر او خپروونكي توري ورسره نشته او 
سری نه شي کولای پوه شي چي ناشر څوک 
دئ او له کو مآدرسه خپاره شوي دي. 

- د ژباړې ژبه یو څه خیره ښکاريږي 
چي د پښتو د يوي لهجې رنګ پکي غالب دئ. 

د دغو پاسنیو نیمگرتیاوو په باب مي له 
مرهون سره د چت په خونه کي سوال خواب 


. ادبی او ټولنیزه مجله 


نگ 


کری دی چې د خینو پوښتنو او نیمکر تیاو 
ځوابونه پکي موندل کیدای شي: 
آصف بهاند : 

په ښه وخت په لاس راغلي! 

دا لس کتابونه دي چي ما ته راکړي. دا 
ټول ژباړل شوي آثار دي. د دې منبع او ژبه نه 
ده ښودل شوې چي له کومې منبع او کومي 
ژبي نه راژباړل شوي دي؟ 
په يوه کتاب (مهربانه سپی او د چرګي ژړ 
چیجان) کي د کتاب پر مخ ژباړن محمود 
مرهون ښودل شوی دی او په دریم مخ کي ئې 
ژباړن ساحل مرهون ښودل شوی دی. آیا 
ساحل مرهون او محمود مرهون یو شخص دیع 
که جلا جلااشخاص دي؟ 
محمود مرهون : 

سلامونه ! 

هغه یو اشتباه ده دواره یو کس دی, 

دواره محمود مرهون دئ. 

او بل دا د انكليسي متن څخه ترجمله 
سوي دي مګر رسامۍ ئې ... 
اصف بهاند : 






نور ۲۰ ټوکه دي چي چاپ ته لبرل. زما 
مصلحت دا دئ چي ټاکلې منبع (مآخذ) ئې 
ورسره ولیکه چې ستا مسئولیت هم تر سره 
شي او په راتلونکو کي څېړونکي هم له ستونزو 
خلاص وي. په هر څه کي مآخذ. سر چینه. 
ریفرینس: لینک: آدرس ښودل ډېره ارینه 
موضوع ده. بيا تا غوندي یو شخص ته چي 
استاد او خبرونکی يي. 
محمود مرهون : 

پر دوارو سترګو. 


استاده دې ټکي ته مي فکر دئ. 

ما هیله دا ده چي مرهون صاحب په 
خپلو راتلونکو کارونو کي دې نیمکر تیاو ته په 
پام سره دا کمبود شیان ور اضافه کړي. 

د اوس له پاره ئې پرتلنه ځکه نه شي 
کېدلای چي اصل متن په لاس کي نشته او په 
هر آرخیزه توګه تې نقد ته هم زره نه شم ښه 
کولای. د اوس له پاره د کوچنیانو د ادب په 
برخه کي همدومره کار که نیمکرتیا هم 
ولري. غنیمت ئې ګڼم چي یو مور او پلار يوه 
ماشوم ته د دې کتابونویوه کیسه په مینه سره 
واوروي او یا کوم كوچني ته له دې کتابوئو 
خخه یو د لوستلو له پاره په لاس کي ورکرل 
شي او که هیخ شی نه وای نو ... 

د کتابونو موضوعات د کوچنیانو د ژوند 
او عمر په سطحه برابر دي او که تر ماشومانو او 
کوچنیانو پورې ورسېږي. ډېر ګټور دي او 
کوچنیان به ډېر څه ور نه زده کړي. 

دلسو عنوانه کتابونو له ډلي نه مرهون د 
خینو کتابونو په پيل کي د کوچنیانو په ژبه له 
هغوی سره د زره خواله کوي چي دا د زړه 
خواله ماشومان او کوچنیان تور هم مطالعي ته 
هڅوي او له دی کتابونو سره 
څو بیلګي ئې دا دي : 

«خورو او کلالیو کوچنیانو! دادئ تاسي 
ته مي نن يوه «بره پخوانی, او دبره عجیبه 
کیسه راوري ده. دا کیسنه یوه خورا مشهورة 
کیسه ده چي وہر کلونه پخوا پېښه شوي ده. 
تاسو به دا کیسه لولئ. خپلو نورو شریکانو ته 
به ئې وایاست او بيا به ئې په خپلو کتابچو کي 
لیکی. که چيري مو کوم انی سر ته 


ئې مینه زياتوي. 


خلا 
صبدی. پیا به نه : 
مور وان ۱ نو خپل گران پلار جان او یا 
٤ 0‏ 
خر 7 زمر هون محمود (زبارن): وشي 
ې( وښیار مات موم ی هزیا ۱ 
«گرانو کوچنیانو سلامونه! 
داد ہہ ۱ 
یم. دا ئ نن د يوي نوي کیسی سره راغلی 
7 دد و دو ارو 
را و اباست. په یاد تې گرا لبیل 
په خپلو کتا يغه وې 
لک ای ی ۰ (مرهون؛ 
٢د‏ وص ی 
لومړی مخ). 1 
وده lug:‏ 
شوي دی ټول له رنګه انځوژو تو سره چاپ 
انا چي دا نور هم کتاپونه او د هغو 
ت د کوچنیانو له پا 
کوي او په لو ہیس تی می 
نو ستلو کي مرسته ورسره کوي, 
NS EEE ٠‏ 
تر ماث اون 1 : 
شومو | : 
2 مو او هو 
څوک څه ووز کوچنیو لوستونکو پوري 
ادبیاتو په 0 ور رسوي. ما د کوچنیانو 
ته اشاره پنځلسمه برخه کي هدې ستونزي 
87 8 و سی دومره زان کنابونه 
وه په کو برخو کي رای کپ 
تر کوچنیو لوستونکو پوري 


ورسېږي., 


۲٤ 
٧١ 
http://www.taand.com/palVarch 


د 
سر سر مخ ده چې یه 
شومانو او کوچنیا: ة0 نت 
بونه به څنګه | چنیانو له پاره په زره پوري 
د کوچنیانوتر نا و خوک تر خپل خای. ياني 
کله زکو لاسونو پوري ورسوي؟ 
چی ما 3 
مرهون چي ما په کابل پوهنتون کي له 
سره ولیدل د نو . یک زو 1 
همدا موضوع ا رو خبرو تر څنګه مي 
ده 
ور یادہ کړه چي دا کتابونه به 


څنګه تر کوچنیانو پوري ورسېږي؟ او وراندیز 


مي ورته وکر چي ښه لاره تې دا ده چي په کومه 


ویبپاڼه کی آنلاین شي. څو هغه کورنۍ چي 
انترنت ته لاسرسی لري په وریا او آسانه 
استفاده ځني وکړي. ده را ته و ويل چي سمه 
یاو اون کي يوازي د فیسیوک په بوا 
ځانګړې پانه باندي یو څو کتابونه آنلاین کړي 
دې چې ښايي ټول خلک به ور ته لاسرسی و ته 
لري. 
که راغلی مرهون له خینو داسي ویبپانو 
سره چي دا کتابونه انلاین کولای شي. په 
تماس کي شي؛ ډېره به موثره وي. هغه خو 
پاڼي دا دي : 
_کتا بونه دات 
_ کتانو نه دات کام kitabtoon.com)‏ ۲ 
۔ پل دات اتاد دات کام (pal.taand.com)‏ 
دوه ومرن کي جلا جلا ويبپاني دي چي 
دواړه په خېل کتابتون کي د کوچنیانو دادب 
او ماشومَائو او کوچنیانو کتاپونو له پاره جلا 
برخي او ځایوتفالري. او دریمه ویبپاڼه (پل) د 
کوچنیانو او د هفوی د کورنیو له 
دې ته ورته 
ای او 


( ketabton.com) کام‎ 


پاره ځانګړې ویبپانه ذه که دا او 
کتابونه په خپله لمن کي ولري» ډېر پر 


۹9۱ 7 0-7 سب 


56 ۲۰۱۵ کال وف 
پنځلسمه نيټه په خپله فیسبوک پاڼه کي 
ولیکل چي د ماشومانو او کوچنیانو له پاره نې 
څلوېښت نوي آثار له چاپه راوتلي دي. د ځینو 
چاې شوو کتابونو د لومړي مخ عکسونه نې ٠‏ 


خپله پاڼه کي ایښی ول٠‏ 
نور بیا ٠٠.‏ 








ۍ ٥‏ 4 - 0 
۶ بې سار " څار کي ہر وای. دا د انسانانو وړتيا د" 
نسار ۱ روني پرته 5 1٥‏ :8 
همان او پرمختک نهر ٠‏ 41 چي د تورو الفاظو او کلیمو په جوړولو ۲۳ 
هر مهال او په هر یا دی خانونه له حیواناتو څخه توپيروي" په 
1 عا ی ۱ ۰ يوه 
مغز کي د ژبپوهني علم ژبه مطاله کوي؛ * " 


: : دی)؛ 
جرہ ژبپوه او د ژبپوهني مینه وال ته په کار دي 





4 ه مله 5 ۳ 
وي. : ۹ ۲ 2 ۰ راد ,و 
٨‏ پوهې زبرمه او د فکر ۴ چي ژبه وپېژني» ځکه چي ژبه دانساني ۾ 
۷ لهو نسله رز ۲ کولو وسیله یو خورا 00 و په خه له 
بل ته د علومو ٧‏ یو خورا پہچلی سیستم دی نو ر 
مات او ہہ 
7 و لېږدونکې رم میں پېښواو وايي: "د غریزو او اوریزو سيمبولونو يو دات 
بل جوړولواو نه جوړولو, رگم کسبی او اتفاقی سيسټم دئ؛ چي د ہوک 
چي د انساز وه يز ۱ اپوهولو 
لي ژوند د خږ ز 2 ټولنی و یڈ له بله د پوهولو او راپ 
۱ چې پرته له ه له وريرابروي, لها gs‏ کی 
دبي په انسا 2 پاره پر ژبه راوري او یو بل ته ئې وروپ 


ن د يوه ګونګ 


" ژبه په لغت کي د غوښې ټوټه دہ چي 
دننه په خوله کي پرته د خوراک ناک د 
مزي کتو له کبله د ذايقي خاصه بلل شوې ده 
اما په اصطلاح کي د پښتو «ژبه» د پوناني 
لوګوس «5هعها» د انکلسی EY‏ 
67 او د عربی ات هغه سم 
شوي اوازونه دي. چي د غریز جهاز د بېلو بېلو 
مخارجو خخه په ځانته ځانته بڼو را ایستل 
کېږي او د انسانانو ترمنخ د یو بل د پوهولو او 
راپوهولو یا مطالبو. افکارو. خیالاتو او 
احساساتو د ښکاره کولو له پارہ استعمالېږي» 
مگر څرنګه چي په خبرو او ګړېدا کي د ژيي 
برخه وپره ده نو له دې کبله دغه الهء چی مور 
د افکارو. خیالاتو. مطالبو او احساساتو 2 
شکاره کولو یا د یو بل د پوهولو او راپوهولو 
وسیله وبلله د «ژبي» په نامه یادہ شوه"(. 

که په لنډ جول ووایو نو ژبه د پوهولو او 
راپوهولو داسي وسیله ده. چي انسانان پري په 
خهلو کي اريكي ټینګوي. خپل خیالات نورو 
ته بيانوي او د نوور د خیالاتوء غوشتنو خواب 
بري‌وايي. 

د ژبي پیدایشت. د پیدایست تاریخ ئې» 
دا چي د لومړي ځل له پاره ژبه څه دول پیدا 
شوه» د ژبي د پيدايښت په اره نور مسایل او 
پوښتني د ژبپوهني د خینو پوهانو له نظره لو 
څه توپیر سره لري, خو د اسلام د مبین دين 
پر بنسټ ئې خوابونه لکه د لمر په خبر روشانه 
او څرګند دي. وړاندې له دې چي د 
څرګندوالي په ارہ ئې وغرپرو ارینه برېښي؛ 
چي د ژبي د پیدایښت په ارہ له خینو نظریاتو 


خبر شو. یو شمہر هغه خلک چي نن سبا په 
نری کي د ژبپوهانو په نامه مشهور دي او یا د 
دغه علم بنسټګر بلل کېږي د ژبي د پیدایښت 
په ارہ په یوہ خوله نه دي. "پوهان او د ژبي 
څېړونکې په دې نظر دي. چي لومرنیو 
انسانانو د مرغانو او خارویو په خبر اوازونه له 
خولو ایستل» یو شمبر پوهان پر دې تینکار 
کوي او وايي» چي انسانانو په لومریو کي په 
خپل چاپپریال کی د اور بدونکو غږونو پيروي 
کوله یا به ئې داسي اوازونه له خولو ایستل» 
لکه څنګه به چي د دوی په محیط کي موجود 
ول. د پوهانو په اند ژبه د کوم پلان او تړون پر 
اساس منخته نه ده راغلې» بلکي د انسان د 
ار تیا له مخي جوره او منخته راغلی ده . 
"ژبپوهان وايي چي کله انسانان يوازي 
ول او حوک ملگری ورسره نه ول نو د تکلم او 
ره ضرورت نه ووء خو کله چي انسانان دوه 














شول و د یچ ابتدا وشوه. د اتصال او 
کمیونبکشن له پاره د ابتدا ضروري هم وه. 
کله چي انسانان گن شول نو په دغه وخت دغه 
پوه ژبه چلېده» خو کله چي د هفوی اولاد پر 
لیرو لیرو غارو خپور شو نو دا ژبه يوه پاته نه 
شوه ډېري ژبي سازي شوي. خکه د حالاتو» 
مسافاتو نورو عواملو له لحاظه ژبه په دمه دمه 
بدلېږي "۰ 

لرغونپوهان وايي میلیونونە کاله کېږي» 
چي انسانان د ځمکي پر مخ ژوند کوي. خيني 
پوهان وايي. لومړني انسانان له وحشي او 
دار ونکو حارویو څخه وېرېدل نو د دې له پاره 
چي د حیواناتو له شر څخه ځانونه وژغوري یو 


دول اوازونه ئې په خپلو کي سره جوړ کرل او تر 
هغې وروسته به ئې د ګواښ او خطر پر مهال 
هماغه اوازونه کارول او نور انسانان به ئې 
خبرول؛ چي له ګواښ سره مخ دي او ځانونه 
بچ کړي. د ژبي د پیدایشت په اړه دې ته ورته 
ډېر نور نظریات ورکړل شوي او وروستنیو 
ژبپوهانو یا هغو خلکو چي لږ تر لږه له ژبپوهني 
سره ئې سروکار دی د پخوانو هغو په پېښو 
همدغه نظریات په خپلو اثارو کي د ژبي د زده 
کړي مینه والو ته وراندي کړي دي . د ژبي د 
پیداینت په اړه په مذهبيلحاظ او په ځانګړي 
دول زموږ مقدس دیق اسلام هم خپل نظریات 
لري په دې برخه کي د هر عالم تظر پر خپل 
خای خوندي او خپل حیشیت لري. غربي 
ژبپوهان سايي د ژبي د پیدایشت په ارہ له 
اسلامي نظریاتو سره اشنا نه ول نو مور ته 
لازمه ده. چي په يوه اسلامي تولنه کي ژوند 
کوو او د خپلو راتلونکو نسلونو د روزتي 
مسئولیت پر غاړه لرو په د ې برخه کي هم د 
بهرینو ژبپوهانو نظریات مخي ته کښېږدو او 
هم اسلامي نظریات نو همدغه اصل ته په پام 
سره د لو پدیخوالو ژبپوهانو نظریات مو وراندي 
ولوستل. خو د اسلام د مبین دین مقدس 
کتاب قران عظیم الشان پر دغو نظریاتو د 
بطلان کرښه کارري. د قران کریم وینا او 
ارشادات د الله (ج) وینا ده او ھیخ دول شک او 
شبهه پکښي نشته. هر هغه خوک چي تري 
انکار کوي د همدغه قران د ارشاداتو په وین 
چي د مسلمانانو له ډلي نه دئ. دلته موږ د دې 


(کندهار) رک د زبات له پاره د قران کریم و ایاتونه 


ذکروو. چي په صراحت سره د ژبي د پیدایښت 
تاریخ او څرنګوالی ترې خرگندبري. د قران 
کریم د لومړۍ سېپارې په بقره سورت کي 
راغلي دي: " وَعَلّمَ أَدمَ الأَسْمَاءَ كل" . 

ژباړه: کله چي الله پاک ادم عليه السلام 
خلق يعني پیدا کر نو هغه ته ئې د ټولو شیانو 
نومونه وروښودل. 

همدا راز د قران کریم د اووه ويشتمي 
سېپارې په رحمن سورت کي راغلي دي: 
'خل مان 0 عة ابن" 

ژباړه: الله پاک انسان پیدا کر او هغه ته 
ئې بیان يعني د خبرو کولو چل وروښود. د 
قران کریم د دېرشمې سېپارې د البلد سورت 
په نهمه شمېره ایت کي الله پاک د هغو 
نعمتونو یادونه كوي: چي انسانانو ته ئې 
ورکړي دي: الم نَجْعَل له عَيْنَينِ () وَلسَانا 
وشن ۰( 

ژباره : ایا نه دي ور کړي مور ده (انسان) 
ته ډاوې سترګي او ایا نه ده ور کړې مور ده ته 
ژبه اودوق شونباي. چي خبري پري كوي او 
نوري ار تياوي, پري پوره کوي. مفسرين وابي. 
چي په پورتنی آیت کي د لسان له کلمی څخه 
موخه يواخي هغه ژبه چي د غوښې يوه ټوټه 
ده مراد نه ده. بلکي د لسان کلمهء هم د 
غوښي دغي ټوټې او هم هغي ژبي ته چي انسان 
ئې د ار تیاو له پاره کاروي ويل کېږي. د قران 
کریم په ابراهیم سورت کي الله پاک فرمايي: 
ما لت من رَسُولٍ إلا بان قومه لين نَم 
فیْضل الله من يَشَاءُ ودي من يَشَاءُ وو الغزیز 
الخکیم"(. 


ژباړه: موږ نه دی لبرلی هیخ رسول. 
مګر لہرلی مو دی په ژبه د قوم د هغه» د دې له 
پاره چي دوی ته د الله تعالی دین بیان کړي. 
نو الله تعالی لار ورکی كوي هغه خوک؛ چي 
اراده ئې وکړي او لارسوونه کوي هغه چا ته 
چي‌اراده ئې و کر ي او همدی شه برلاسی دی د 
خپل دين په انفاذ او په خپل هر تدبیر کي د 
بشپر حکمت والادی. 

کله چي ادم عليه السلام خپل قوم ته د 
هدایت له پاره استول کبده نو د قوم د 
لارښووني له پاره پري صحيفي نازلي شوي: 
صحيفي لکه د قران عظیم الشان په خبر د الله 
پاک کلام ووء اوس نو د قران کرام له پورتنیو 
ارشاداتو خخه دا خبره په څرګند دول 
روښانېږي. چي ادم عليه السلام ته الله پاک 
ژبه ورزده کړه. قوم ئې ژبه درلوده» د هاغه قوم 
په ژبه پر ادم عليه السلام صحيفي نازلي شوې 
اود الله پاک دين ته ئې خپل قوم ورباله» نو د 
قران کرم د ارشاداتو له مخي ژبه په دغه ډول 
منځته راغلی او پیدا شوې ده. خو په دې کي 
شک نشته چي ژبه او ټولنه يوه له بلي سره 
لازمي او ملزومي دي. ژبه پرته د ټولني له 
شون څخه پرمختک نه شي کولای. د ټولنیز 
ژوندانه» راکړي ورکړي. د تولني د وګړو تر 
منځ یو له بل سره اړیکي تینگول پرته له ژبي 
شوني نه دي. د ټولنو پرمختګ او وروسته 
والی دواړه د هماغو ټولنو پر ژبو اغېز پرېباسي. 
که يوه ټولنه پرمختللې او متمدنه وي نو په 
فرهنګي. اقتصادي. سیاسي. تخنيکي؛ 
علمي, کلتوري او نورو برخو کي ورسره ژبه 


هم پامور پرمختک کوي. لنډ ه دا چي ژبه او 
تولنه سره نه شلېدونکي اريكي لري. دا چي 
ژبه يوه تولنیزه پدیده ده او که نه؟ یو شمبر 
پوهان وايي. چي انسانان ژبه په تولنه کي زده 
کوي او لومر نیو انسانانو هم د خهلو ار تیاو پر 
بنسټ ژبه په تولنه کي زده کر ی نو له همدغه 
امله ورته يوه تولنیزه پدیدہ وايي. مور د ژبي د 
پیدایښت د تاریخ په اره د قران کریم نظریات 
ولوستل, چي ژبه لکه د نورو مخلوقاتو. کایناتو 
او پدیدو په څېر الله پاک پیدا کړې» ادم عليه 
السلام ته ئې ورزده کړه او تر هغه وروسته نې 
پر ادم عليه السلام د هغه د قوم په ژبه صحيفي 
نازلي کړې. نو د قران کریم د ارشاداتو پر 
بټیسټ ویلای شوء چي تولي ژبي الله پاک پیدا 
کی او جوړي کړي دي. انسانان ئې په 
پيد یالت او جوړونه کي هېڅ راز ونډه نه لري 
او له دې سره په ېڅنګ کي د ټولو بشري ژبو 
زده گړه الله پاک د لومړي ځل له پاره ادم عليه 
السلام ته ورکڼلې وه. په دې ارہ ښاغلی 
پوهنمل زاهدي احمدزی . په خپل اثر «د 
آسااضمی اندود په رد ويد ژبو او ليک د 
پیدایست تاریخ» کی د اسلامي تاریخپوهانو او 
ژبپوهانو امام رازي د تفسیر کبیر او د امام 
سيوطي د اثر المزهر له قوله ليکي: چئ 
احضرت ادم عليه السلام د گردو بشري ژ بو له 
پارہ یو دفتر جوړ کری وو“ چي په هغه کي ئې 
لیکلی وې. بيا مخکي له دې» چي وفات شي 
هره وبه ی د ختو پر يوې خانگري تختي 
ولیکله. بيا ئې تولي تختي د اور په بټۍ کي 
پې کړې. بيا تې په يوه خونه کي خوندي 


علمي. تا 


ريخي. ادبي او ټولنیزه مجله 









وساتلې او کله چي نړۍ وال توپان راغی نو د 
ژبو هغه تختې ئې يوي او بلي خوا ته يووړې او 
سره خورې ورې ئې کړې. د توپان له پای ته 
رسېدو وروسته د هغو ژبو د هري ژبي تخته 
چي چا ته لاس ته ورغله او میندہ ئې کړه» نو د 
میندونکی او هغه نسل هماغه ژبه شوه" . 


په نړۍ کي د ببلاببلو ژبو د شتون په اړه 
قران کریم فرمايي: "ومن أٌیاته حَلْقُ السْمَاوات 
ولازض واغتلاف اتک وان بن في ہك 
ات امین" ۱ 


ژباړه: د الله تعالی د قدرت له ځینو 
نخښو خخه د اسمانونو او ځمکي پیدا کول 
دي او اختلاف د ژ بو ستاسو دی اهل اختلاف 
د بڼې او رنګونو ستاسي دئ» بېشکه په دغه 
اختلاف کي خامخا الله تعالی د قدرت ډېري 
نخښي دي د پوهانو له پاره. دغو ټکو ته په پام 
سره» نو بيا دا نظریه هم رديري» چي ژبي په 


ټولنو کي 


راپیدا شوي او تولنيزي پديدي‌دي» 


بلکي د ټولنو له پاره پیدا شوي او د تولنو وګړي 


پرمختګو 


نو سره سم د انساني ارتیاوو په پام 


کي نیولو سره پکي يوازي د ارتیا پر بنسټ 


بدلو نو نه 


تھی سرد 


سمه روانه وي. 


. پوهاند مجاور احمد زیار: پښتو 


پښویه. دویم چاپ. دانش خهر ندویه 
تولنه, ۱۳۸۲ هل ۶مځ. 


. پروفیسور 


. قران کریم؛ 


ص 
۰ 


پیدایشت. کابل (مجله): 
مطبعه, ۱۳۳۶ هل ۱ مخ. 


دولتي 


. حہرنوال مولاجان تنیوال: ژبه او 


ل۰ ۲۶مخ. 
ژبپوهنه. پښتو مجله. ژبه. پښتو 
اکېډمي پېښور يونيورسيتي: ۲۰۰۵ 
ز۳۷۰ مځ. 


. قران کریم. لومړۍ سبپاره». بقره 


سورت › ۰ شمبره ایت . 


. قران کریم. اووه ویشتمه سہپارہ: 


رحمن سورت ۲۰ او ۲ شمېره ایتونه. 
دېرشمه سبپاره: 
البلد سورت ؛ ۸ او ۹ نهمه شمېره 


ایاتو ن. 


: قران بکريم» دیارلسمه سبپاره؛ 


ابراهیم سورت» ۴ شمبره ایت. 
مسق زاهدي 
احمدزی: د اسلامي اندود په ربا كي 
د ژبو او لیک تاریخ امیر کرور 
کتابتون. دانش خپرندویه تولنه. 
پېښور. دویم چاپ. ۱۳۸۹ ه ل. 
۷۶ مخونه. 


.قران کریم. نور سورت: ۲۲ شمبره 


ایت. 





لیکوال : عبدالکريم عامر /لورالايي 


د ۳ 
7- (۰۸۲اق ) په شعرونو کي د 
عجار ٨0‏ 
ي. د بایزید ذکر ئې په شعر کي سته» 
جي د دوست ش: 1 :0 
هم ده وست شنواري (۱۳۷۲ال مړ) په وینا 
عه بایزید انصا : 
سي: ري (۹۸۳ق مر) کبدای 
په ګفتار ثاز < 
ر ثاني خپل ځان د بایزید کړې 
ره 
: نوداولي ډېر تر تر میک که 
نوک او ے 
۹ ہر ژور فکر خاوند دئ. شاعري ئې د 
و په بې کي د و دز 
ا ما ی هوېږدي علي کیا 
7 او رین ت ۷ . جار 
7 دلیلونه لري. د صدیق 
په شعر کي د روښاني مسلک 


او 5 )4 e~‏ استعاره 


علمي او عرفاني څرک تر ډېري لوړي رتبې 
پوري لیدل کېږي٠‏ 

کوم تفکر چا ۵/صدبق (۱۰۸۳ق) د 
شاعرۍ په برخه دی هغه مورر ته په پیسو 
0 کي د خوشال بابا (۱۰۰اق مب) او 
روک د کاظم شیدا (۱۱۹۴ق مړ) په 


ښاعري کی هم په مخه راځي. ډېر دقیق اوه 
نزاکته ډک رنګونه او د فکر لوروالی صدیق 
شاعرانو لوړوي. د 


(۱۰۸۳ق) تر نورو ډېرو 
ہج (۱۰۸۳ی) شعر په خلقو کي ځکه 
ههرت نه دی لرلی؛ چي هفه عوامي وا 
زی دفه خاصیت صدیق (۱۰۸ق) 4 9 


شاعر په توکه ډېر انفرادیت د پښتو د زاړه شر 


1 
2 
2 


. ادبی او ولنیزه محله 








له جوره ور په برخه کوي. که څه هم د 

خوشحال بابا (۱۰۰ اق مړ) په دور کي ژوندی 

وو او د پای برخه ئې نصیب سوې ده. خو ډ ېر 

خانکری اسلوب ئې خانته خای لرلی دئ. 
انساني ژوند ته ئې په ډېر ژور نظر كتلي 

دي. راتک: ژونذء بیرته تک ئې په ډېر 

نفیسانه توکه وراندي کری دئ. په پشتو 

شاعري کی د کلاسیک رنک دغه خانکری 

شاعر دئ. سبب ئې دا هم دئ» چي د روضاني 

مسلک سره ترلی ښکاري. هغه ټول اثرات مور 

د دۀ په شاعري کي وینو. د ژوندون فلسفه ئې 

د شعر ګېڼه ده. کوم اته مقامونه لکه شریعت: 

طريقت» حقیقت؛ معرفت قربت» وصلت؛ 

وحدت» سکوئت. چي د پیر روضان (۹۸۲ق 

مر) په تصوف کي په .هخه راخي» صدیق 

(۱۰۸۳ق) ئې په شعرونو کي داسي 

خرکندونه کوي. چي د روښاني مسلک يو 

خوندور شاعر ښکاري: 

چي ثابت په شریعت شې 

نور سالک د حقیقت شې 

د توحید ډ پوه کړه بله 

چي روان په طریقت شې 

بې پرواهه به رفتن کړې 

چي د پیر په معرفت شې 


معرفت د خپل نفس درخخه نشته 
معارف نه یې د حق په توس و ټسه 
معرفت یې عارفانو ته حاصل شو 
ځکه تل ئې ودنيا ته کړې شاده 

د افتاب قر بت هغه مومي صدیقه ! 


چي شبنم غوندي په گلو خان بیدار کا 


قباحت به نور تر دا پهورته خه وي 
له خاطره چي درست فکر د وصلت لاړ 
د کثرت طوفان ليده شي په عالم کي 
ساقي خناختگي می په ما کي د وحدت کا 
په دریافت د حقیقت » حقیقت یافت شي 
وساب چي واو رک شوه دریاب شو 
حقیقت له ميني دا څه دی صدیقه ! 
چي پربشان غمونه جمع شي و دل ته 
د پیر روښان (۹۸۳ق مړ) د مقامونو له 
نمونو په ایسته ئې په شعر کي د تصوف رنگ 
دومره زیات دئ. چي معياري برخه ئې 
ګرځېدلې ده. په دغه رنگ کي ئې شاعري 
ببخي ډېره نغښتې ده. که دا و وایم؛ چي 
صدیق (۱۰۸۲ق) صوفي شاعر دئ. نو بې 
خایه به خکه نه وي. چي دا رنگونه ئې و مخته 
کښېږدم: 
د وصال امید قریب گڼه تر موته 
څوک به وصل د منصور په سر د دار کا 
و نژدې یار ته ناره بې ادبي شي 
چي حضور په حضور گوري ناظران شته 
دست افشان صوفي له ځانه د عشق زور کا 
په خاته له ژۍ کاتیر و پیکان رقص 
هسي یار دئ چي جلوه کا په هر لور لور 
لکه نمر هسي تابان دی په هر کور کور 
هغه مخ صدیق په پټو سترګو گوري 
چي‌هیچا ته ښکاره نه دی هغه شان مخ 
لکه نن راته خر گند شو ښکلی ستامخ 
هسي نه دی چا لیدلی په دنیامخ 
که جهان ته ښکاره نه دی زه ئې وينم 
چي د لبر ساتي له نورو په حجاب مخ 


د هغه له يادو څله فراغت شوي برهمن غوندي صنم ته په سجود یم 
چي تر تا نه تل و تا ته دی موجود محبت کعبه وما ته بتخانه کا 
د مقصود پرده په مخ له ميانه دور شوه ساقي اوس پیاله له ميو د اسرار را 
کوم حجاب دی بل په مخ مي دلبر واخیست په رضائی د خپل زره په رای سر شار را 
د جهان وفا یې هیخ شوه ما صدیق ته که په عشق کي صدیق ستا عین منصور یم 
تل جدا شبنم له گل د تمر هواکا لالب پیاله د وصل سر د دار را 
بل په ښه حسن. جمال چي راڅ ر گند شي لوی حجاب و تاته ته خپله حجاب شو 
مخ به پټ د محشر نمر په قیامت کا او که نه یې تا په تا کي تماشاده 
هیخ هونیار قدم بې خایه ایسی نه دی په تصوفي د نيا کي ورک شاعران له دنیا و 
په حساب به تبر نفس اهل عرفان کا مافیها څخه خان بې خبره ساتي. یو عارضي 


د مطلب طلب له خلکه عین مرگ دئ کور ئې کني. مینه ئې هم بې خونده ور ته 


نا خدای نیولی لاس دوب په دزیا کا ښکاري» دغه خو ورخي ورته ھیخ هم نه 


د مراد په باد جهاز د صدیق درومي ښکاري. بلکي د اصل حقیقت په طلب ئې 
بې تد بیره به بل کار نا خدا څه کا ځان بوخت ساتلی وي. دغسي حالات د 
چي خبر په حقیقت شي د درست عمر صدیق (۱۰۸۲اق) په شعرونو کي هم خوندور 
هم هغه اول د خپل د فتر حساب کا خای لري: 
د ظاهر سترگي جدا. باطن جدادی د شبرین عمر و ورخي غنیمت دي 
په نظر کي د نظر نمایش څوک کا هر نادان ئې پای په مینه د دنیا کا 
په طلب د اشنا تل گرخه صدیقه ! حق نا حقی ژوی تر مرگه پوري درومي 
گوندي وي چي‌همای خان در برابر کا و منزل ته رستبلده تل رهروان کا 
په هر خه کي ښکلی مخ راته نما کا بې خبر له مر گه کلک په خوب اوده وي 
ربوده خاطر له ما نه دلر با کا تل بیدار په توره شپه کار د سبا کا 
که ئې ستر گي د یقین ورته دي گوره په یقین زما هر گوره لوی دریاب دی 
گاه په زره کي مخ څ ر گند. گاه په قبا کا د سراب دریاب نمود کله بقا کا 
بویه صاف کړې زره د خپل زره په پرده کي د ژوندون نفس شماره په مرگ پوره شي 
زنده دل کله په خان د راحت خواب کا تک تر کومه پوري څوک چي په دبوار کا 
غشی ټینگه لیندہ نخښي ته ژر بوخي اندېښنه له مر گه ډېره ناداني ده 
د منصور وصال نژدې پر سر د دار کا ځان په خواسړی تر مرگ د مرگ اشنا کا 
چي اوبه د شرم نه لري په سترگو ډېر د خیال سواره چي لاړ دي په دا لار 


زر تحر گند تر پردې خان خپل شرمسار کا بيائي نشته ھیخ خبر بیارته دوبار 





د صدیق (۱۰۸۳ ق) شعرونه د 'آئینی" 
غوندي یو خوندور لغت کي ډېر نفشتل سوي 
دي. کله ئې د استعاري په توگه. کله ئې د 
تمثیل په توگه. کله ئې د محبوب په مخ کي د 
رقیب په توگه» کله ئې د ضمیر په توگه په کار 
راولي. صدیق (۱۰۸۲ق) د شعرونو په ارہ یو 
صوفي شاعر دئ. نو د ده دا د آئيني کارونه هم 
د تصوف په لار کی د صوفیانو د لاري د مشال 
کار کوي. په دې کي د ځان په ارہ د هر څه 
څرګندونه آئینه کوي» چي د پردې و شا ته ئې 
ضمیر بولي. دلته ابنتعارتاً دا لغت مور په دې 
باوري کوي. چي صدیق (۱۰۸۳ق) په فاني 
نړۍ كي انساني وجود او خپل تفکر تر هر څه 
لوی محتسب گڼي»چي په ارادي توگە پرېکړه 
کول هم پر دغه لاره باندي کہدای سي» خکه 
چي ضمیر هر کله د انسان د ښېګڼي او خامی, 
جاج اخلي. که څه هم انسان د (اغاره. لوامه او 
مطمئنه ) غوندي نفسو نو سره مخامخ وي. خو 
دریم پراو د ښېګڼي پر خواء پر بدو ندامت ته 
دغه بېوسه انسان حتماً راگرخوي. دلته بيا 
پرېکړه کول و انسان ته دومره خواري نه ور په 
برخه کوي. خو يوه کلکه اراده ئې هغه ټول تېر 
سوي منظرونه د هر کله له پاره په را تلونکي 
میدان کي له مخه باسي. و ما ته د صدیق 
(۱۰۸۳ق) په شاعري کي د تصوف تر څ ر گندو 
تذ کرو دغه علامتي؛ استعاراتي او تمثيلي ر نگ 
وہر خوندور ايسي او د دة د شاعرۍ معیار په 
















۰ 






ريخي. ادبي او تولنیزه مجله 


"ائیته" باندي لوړېږي. موږ ئې دغه رنگ ۵ 
نورو ژبو د لوړي درجې له شاعرانو سره پرتله 
کولای سو . دغه د آئینې تفکر ئې د فکر او عمل 
بلنه هم راکوي. دغه لور خيالي رنگ ئې د 


عوامي سطحي نه خېژي. دلته علمي ادراک 
خپل کار کوي او ډېري فکري رويي په مخه 
راځي» په داسي حال کي صدیق (۱۰۸۳ق) یو 
عام شاعر نه پاتېږي» دلته و ډېر لور مقام ته 
خبژي چي زموږ کلاسیکي بڼه بېخي ډېره 
درنوي. راتلونکو څېړونکو ته د خبر نو او پلټنو 
په پېمانه کي د ژوري څېړني لاره ښيي. 
څوک په دغه اړه صدیق (۱۰۸۳ق) ته کوم 
معیار ږدي هغه د هغه څېړونکي خپله خوښه 
خو معیار به ئې علمي وي. سطحي نه. دلیلو نه 
به وي اعتراضونه نه . زه به دلته وس وکړم چي 
له لندیزه کار واخلم. که څه هم ډېر مثالونه 
راوړل ئې اړین پولم : 
سترګي ستاء په تا کاته کړم تا پرې ګورم 
ته کاته په آئینه د خپل دیدار کړې 
څو عیبونه د خپل خان در ښکاره نه شي 
چيري نه له‌آئيني نه رو گردان کړې 
د بیدارو ست ر گو شان دآئینې دی 
پاک ديد نته پاک نظر نگران اوسه 
قل توتي گویااو ستا په صافه آئینه کا 
مهر په لب کیرده په لسان د زره گویا شه 
صاف نظر نفع له صافي آئيني وړي 
غشی خله کور په ژۍ کي د کمان ږدې 
مخامخ و هغه مخ ته د آشنا شه 
آئيني ته د تصویر صورت نما شه 
خپل قیمت قدر هر چا و ته ښکاره دئ 
آئینه ښکاره هر چا ته د خپل خوی ده 
تعلق په زره ذره په آزاد غر شي 
مخ د صافي آئینې کښلی رنگین هیخ 
څه لره طلب څو ک له حضوره د مطلب کا 


شي و آئینی ته آه تر خوله یاسته غضب 


ننداره مي کړه په پټه خبر نه وم 
آئینه مي د گوهر په زره زنگار کا 
رزق جمله اهل نظر په نظر گوري 
روزي ده د آئيني روزي دیدار کا 
ستا خرام آرام له ما آتش عنان کا 
ډېر حجاب له آنيني آب روان کا 
په کاته دي آئینه تمام گلزار شي 
چي عجب مخ تر بوستان لرې زیبا 
روغ هوښيار نگاه د یار مي دیوانه کا 
کاته مخ‌آئینه ستا نگار خانه کا 
د چنبې په گل شبنم پر پوت حھران یم 
داغ په مخ د ائيني اب ژلال کا 
گويايي مي له همجن په فرصت شی 
چي توتي په آئینه بدن خر گند کا 
دغمزې توري ته تاب کله ڑگ ستا کا 
ائينه صیقل جوهر ته چي قبا کا 
د پتنگ په سولو نور د چراغ ډېر شي 
مخ رښتیا دآئینی اخگر صفا کا 
په او بو د ائيني سرابي نه شته 
چي شوره خمکه او به شوه په حیات 
په دیدن د خپل مطلب مراد حاصل کا 
په صیقل مخ آیینه لري درویش 
د صدیق (۱۰۸۳ق) د شعر معیار دومره 
محدود هم نه پاتېږي» بلكي هغه داسي 
ی ت غلمي او سای تب لړ ېر چي به 
ډېرو شعرونو کي ئې څرگند کری دئ. زموږ 
دغه شاعر د تفکر خان ته يوه جلا لویه او 
خوندوره علمي دنیا لري. هر څه ته په ډېر 
دقیق نظر گوري» د هغه اوله. عمل» او پای هر 
خه پلتي او يوه نتیجه خني راباسي. چي د 
ژوندون فلسفه ده. کله مکافاتي نموني 


وراندي کوي. کله د دنیا روان تسلسل ښيي. 
کله د هر څه د ختمہدوء فنا کبدو خبره کوي. 
حادثي او پېښي د ژوند برخي ګڼي» د زره 
سوي پر خای ئې د نور حقیقت په لتولو پسي 
سي. چرته چي خه په مخه ورسي. هغه په 
څرګندو ټکو ووايي: 
د گوهر د کان رښتیاابر نیسان دی 
درست لو گی پیدا بخار تمام سحاب کا 
په معنو به ئې هوضیار پوه شي صد یقه ! 
بوی تر گل اول دانه بوی د گلاب کا 
چي ترلي له خندا سره ژر ا شوه 
خوک به کله د اندوه په خای زره شاد کا 
بېهوده خندا حاصل گڼه زیان دی 
گل خنداد هرچا جوړه خان ته لار کا 
آزادي په بندگۍ کي صدیق غواړي 
نوم به پوري په بنده څوک د آزاد کا 
جدايي په معنی نشته تم وصال دی 
روشنايي په خوک جداد مهر و ماه کا 
په مشرق په مغرب نمر غوندي خر گند یم 
چي قسمت مي د بر اوده تر شپي سحر کا 
گل هفته وي په چمن کي 
بيا به پس له هفتي تلل کا 
زر گره حاجت هر گز د کثیر نه وري 
ازلی نبکبخت سایه د هما څه کا 
سپین ويښته نځښه د نور ده که پوهېږې 
توره شپه په نمر خاته سپینه ریا کا 
صدف کته د گوهر بار وري صدیقه ! 
سبکبار حباب مقام سر د دریا کا 
که اخلاص ور سره نه وي صدیق خوښ دی 
دوفا په خای که یار کاندي جفا 





علمي. تا 


ريخي. ادبي او ټولنیزه مجله 





صدیق (۱۰۸۲ق) د پښتو ژبي د شاعرانو 
سره سم د هغو په مخکو کي هم غزلي لري. 
چي خوشال ختک (۱۰۰ اق مړ)» رحمان باب 
(۱۱۲۸ق مر) پکښي د يادولودي. 

زموږ په کلاسیک ادب کي د صدیق 
(۱۰۸۲ق) غوندي د ژور فکر خاوندان 
شاعران ډېر لر دي. پر صدیق (۱۰۸۲ق) 
باندي د وہر کار کولو خای سته. د دۀ د بشپر 
دپوان د تر لاسه کولو هڅه هم پر خپل خای 
پاته ده. خکه چي زموږ خيني لیکوالانو چي د 
ده کوم کلام خوندي کری دئ؛ هغو به ئې 
بشپر دہوان چيري لیدلی وو. دا دپوان که 
چيري تر لاسه سني» نو د صدیق (۱۰۸۲ق) د 
شاعرۍ نور فكري رنگونه به هم رامخته سي. 


یادو نه : 

دا لیکنه له سريزي سره د صدیق د دیوان 
له پاره اسد دانش ته لیکل سوې وه خو چاپ 
نه سوه. سر لیک ئې "د صدیق د شاعری, 


معياري برخه "وو 
۴ ۷ بد 
د (۵۸مخ) پاته 
خسرو په یو بیت کي وايي: 


آئینه کرد حسن دی از آسمان سوال 

برخضاست آفتاب و بزانو جواب کرد 

"د محبوب حسن له آسمانه ائينه و 
غوشتله - لمر په وہر درنښت ورته په کودو 
سو ورته ويي‌ویل, واخله آئینه دا ده ". 

عطايي ملا چي د آئيني استعاره كاروي 
نو په کائناتي پراخ تناظر کې منظ رکشي كوي 


او د يوه نوي مفهوم په ادا کولو سره ئې راوړي. 


هم ئې د کلتور رنک رنګوي» دور په دور د 
حسن د معیار بدلون لور ته اشاره كوي او د 
فطري منظر نګارۍ یو داسي ویر جهان د 
لوستونکي په وراندي وغوروي چي رنگونه په 
نخا او لفظونه سندریز ورته شکاره سي او 
لوستو نكي ئې په لوستلو یو دول اروايي آرامتیا 
احساس کړي هم ئې قلبي تسکین په وسي هم 
خپل کلتور باعث د افتخار ورته روښان شکاره 
سي. 
هم دا خو د عطايي ملا د شعر د ښایست 
کمال دی چي کلتور په روح کي اخښلی 
ګرځوي: 
سپوږمۍ گورې په اوبو کي» رنگ د حسن آئینو کي 
مخامخ چي کتای نه سې ملا دا خوی دي د غله دی 
"معجزي" په نوم نظم دا يوه څنډه ئې 
وګورئ: 
د وحدت خيالي محل کي 
د حيرت آئینه سوه ماته 
د کثرت د ختخیر شرنگ دی 


جوړي کړي ئې نغمې دي 


د خودۍ په می مدهوشه 
امامان آئینه فروشه 
په دې ښارکي فتنه لنگه 
محرابونه بتکدې دي 
ماخذونه: 
3 فارسي غزل کاارتقا. 
۲ کب اور زندگی: ۰۱۱۸ 


پوهیالی حضرت ولي هوتک 


افغانانو هیچا ته اجازه مه ورکوی چي د قلم 
هستۍ او ملي ارزښتونه مو سپک کړي! 


خپل ارزښتونه وپالئ. د دې وطن او کولو او نوور منفي تولنیزو ښکارندۍ پر خای 
خاوري د اصلي بچیانو درناوی او قدر وکئ.مه مثبتي تولنيزي ښکارندۍ لکه زغم نوښت؛ 
پربردی چي باغلی جهاني د خینو مغرضو ګډي هڅي» د غوره بدلون لہوالتیاء د انرژۍ او 
رسنیو د چتیاتو او بې خایه مخالفتونو بکار ښکلا احساس» مسئولیت منل, علم او پوهي ته 


سي! وده ورکول: د اطلاعات او معلوماتو نشر او 
انساني او علمي تفکرہ ملي گادرونه د یو پراختیاء د ملي کلتور او هڅوب ترقي ئې دنده او 
هیواد بیایه معنوي او تولنیزه شتمني ده. هره د انساني ارزښت ته وده. د نوي مبتکر او د رون 
تولنه په خپلو انساني ارزښتونو او لورو انده نسل روزنه او دې ته ورته لورو ارزشتونو په 
شخصیتونو وياري او خپل وتلي شخصیتونه او ایجاد او وده او پراخولو کي اغبزه لري. چي دې ته 
علمي خبري نړۍ ته ورپپژني او ویاړ په کوی. تولیزہ پانگه هم ویلای سو. 
مور هم له نیکه مرغه په خپل هیواد کي دا سي له نیکه مرغه نن ورخ د دغي پانګي د 
علمي, وتلي څېرې او ملي کادرونه اود ویار وړ ساتني او ودي له پاره ښاغلی عبدالباري جهاني 


شخصیتونه لرو. دا مهمه نه ده چی پوه» باوقاره؛ صاحب په څېر یو دروند او د افغانستان د ملي 
استان دوست او نہک انسانان د کوم قوم دي: سرود جورونکی شاعر لرو. د داسي يوه هېواد له 
بلکي مهمه دا ده چي دوی د بشریت ګډه سرمایه پاره ډېره مهمه ده لکه زموږ هیواد چي هیوادوال 
او د الله(ج) يوه پېرزوينه ده. باید زده کړه د تاوتريخوالي. تعصبء شخړو. بیعدالتی, او د 
ورخخه وسي او پر قدمونو ئې بايد قدمونه ناپوهۍ له ناوړه حالت څخه و سم حالت يعني 
کښېښول سي, د دې ډول اشخاصو افکار بايد تولنیز عدالت؛ مساوات» سولي.د پوهي خپر بدا؛ 
ورو ته انتقال سي او له دوی څخه بايد زده کره پراخ تفکر او د سالم قضاوت و لور ته بوزي. له 
وسي. د اطلاعات او فرهنک وزارت د افغانستان د نہکھ مرغه د افغانستان د اطلاعات او فرهنک 
ملي- معنوي شتمنیو ساتونکی» وده ورکوونکی ښاغلی وزير جهاني صاحب همدا سرمایه هیواد 
او مهم چوپر کوونکی حکومتي ار ګان دئ» چي د ته راوړې ده او د اولس او هیوادوالو او د افغانستان 
گن شمپر سازمانونو. موسساتو » ارتباطاتو او د ملي فرهنک په خدمت کي دئ. خو له بده 
اریکو او گن شمبر منل سویو تکلارو مجموعه مرغه یو شمہر متعصبي کری او د پردیو تالی, 
جوړوي او رهبري کوي ئې. زموږ د اطلاعات او څټي دا دروند سپین ریری تخريبوي, افغانانو 
فرهنګ وزارت هم د ناسمو انګېرنو. منفي هیچا ته اجازه مه ورکوئ چي ارزښتونه مو سپک 
سیالیو » د مثبت فکر د کمښت» یو له بل خخه‌د کړي. خپل ارزښتونه وپالئ او د دې وطن د 
کرکي . د مثبتو او منفي ارزښتونو د تفکیک نه اصلي بچیانو درناوی‌وکی. 











عبدالظاهر څرک 


مولوي احمدجان تاجر 


مولوي احمدجان تاجر د آزادخان 
الکوزي زوی او د زین العابدین لمسی وو. د 
کندهار د ارغسان اولسوالۍ په بالاژره کي 
زېږېدلۍ وو. په (۱۸۴۴ م.) کال د امیر 
عبدالرحمن خان په زمانه کي د ادارې د 
مامورینو او لیکوالائو او د امیر د در بار له نژدې 
کسانو څخه وو. 

د افغان او انکلیس تر دوهمي جګړې 
وروسته کمي ويجاري چي د هیواد په قضائي او 
اداري سیستم کي رامنځ ته سوي وې ءغولوي 
صاحب د هغو په سمولو او تنظیم كي پوره 
٠‏ لاس درلود او دی د افغانستان د اداري او 
0 قضائي چارو بنسټګر بلل کېږي. دو د 
حکومتي دفترو او دفتري اداري اصول او 
قوانین وضع کرل او دولتي حسابونه ئې 
کنترول کرل. 

مولوي تاجر په پنتو او دري ژبه د 
ښکلي کلام شاعر. د بديعي صنایعو د بېلابېلو 
ډولونو قصیدو او د غزلو دپوان لرونکی وو. ده 
په هندي سبک او عراقي سبک شعرونه ويلي 
دی. 












- 


علمی. تاريحي. 






ادبي او ولنیزه مجله 


نوموري د امیر عبدالرحمن خان په 
غوضتنه د (اساس القضاة) په نامه یو کتاب 
ولیکی. دا کتاب په (۱۳۹ قاعدو) کی د 
فاضیانو د لارښووتي او د شرعي محکمو د 


جوړښت په خاطر لیکل سوی او په کابل کي 
چاپ سوی دئ. د دولتي قواعدو په نامه ئې یو 
بل کتاب هم لیکلی دی» چي په (۱۸۹۱ م.) 
کال په کابل کي چاپ سوی دی. 

مولوي صاحب په (۲ ۱۹۰ م.) کال کي د 
سږو د نري رنخ په ناروغي اخته او په کابل کي 
مړ سو او په کندهار کي د صوفي تاش مزار 

د شعر نمونه ئې: 

سپېدې مګر خیال د چولو لري 

چي زړه تلاښ د تپېدلو لري 

اوښکه به څو وي په زانګو د سترګو 

دا هلک وخت د تلو راتللو لري 

داوصل صید په دوعا دام کله سي 

وحشي خو خوی د ترهېدلو لري 

د خال دانې په هوا زړه الوزي 

دا مرغه زړه د الوتلو لري 

په ښکلي مخ» چي خانتما نه اوسې 

خط دي نوبت د راوتلو لري 

نازونخري په رسا قد کوي خو؟ 

دا صبر وخت د کرہدلو لري 

لکه سحر تاجر په مینه کښي ستا 

نوبت د خپل گرپوان خیرلو لري 


پاته په (۸۲مخ) کي 





مترحم: واحد فقيري 


د سقراط تلپاته نظریات 


دوهم کتاب 
> لسم فصل " 
سقراط و ډیوډوروس ته توصیه کوي چي د هير مو چيه د قابلی 
۱ : ۱ ۱ و 52 مه ۰ 
حترام و کر ي او د هغه و خدمت او ملکر تیا ته دزناوی و کي 


7- 0 ورخ سقراط خپل اشنا دیودوروس 
ول لا او هغه ئې داسي اطي کی: 
رې کو مر رادنید راس 
#۸ ۱ے کر وی ود تا کنه؟» 
توب گي‌وویل : «بلې هو يقیناً. زه به 
عون یرس رت فان 
و و هغه چا ته به د انعام وعدہ ورکرم چي 
2 عربی بیرته تر ما پوري راورسوي». 
9 بيا تر وپوښتل: «که E‏ بوا به 
مرييانو خخه کم یو ناروغه سي. ایا ته به ئې غم 


وخورې او ایا د هغه ژوند د ژغورلو په غرض به 


ا راغواړې؟» «یوووروس په جواب 
کي وویل : «بې له شکه» زه به دا کار وکم.» 


و و : «که چپري 


ES: E‏ ء غربت 


او فقر تر ګونډو لاندي کری وي؛ ایا ته به 
اپ جا وو ا 


مجبو 
اج اپ 


رو اہ 





ناسپاسه سری نه دئ. او و هیرموجینس ته به 
دا کار ډېر له شرمه ډک وي چي ته ورسره 
مرسته وکړې» مګر هغه بیرته ستا سره کومک 
و نه کړي. ته په دې هم پوهېږې چي ګڼ 
شمېر مریان د هغه کس سره نه سي مقایسه 
کبدلای کم چي ستا خدمت پخپله خوښه. په 
شوق او په مینه سره کوي. داسي کس چي نه 
يوازي زموږ د کارونو د سبمالولو جوګه وي: 
بلکي یو داسي څوک چي پخپله هم د فکر او 
نظر خاو ند وي او داسي شیانو ته ئې فکر کېږي 
چي ښايي زموږ وہر په درد وخوري. داسي یو 
کس چي کلالی اسنتدلال کوي. د راتلونکو 
پېښو اټکل کولای سي او یو داسي کس چي له 
هغه څخه د ښو مشورو تمه وگرای سو. اوس 
نوء ګرده ماهر مدیران دا مقوله مني چي که 
چيري مور یو ارزښتناکه شی ارزانه پیدا کوو. 
مور باید هغه رانیسو. زما یارہ پر دې خبره 
باندي څه سوچ و که. دا داسي کار دی چي مور 
په دې توانوي چي په ارزانه بيه زیت ښه 
ملګري تر لاسه کوو.» 

دیودوروس په جواب کي وویل: «پس: 
مهر باني کوه او هیرموجینس ما ته راواستوه». 
سقراط په جواب کی وویل : «په دې برخه کي 
په ما که عفوه کوې: ځکه دا به رجه وي چي 
ته خپله هغه ته ورسې تر دې چي بل څوک 















ورواستوې.» 

همدا مجلس د دې سبب سو چي 
ډیوډوروس هیرموجیسن ته ورغلی او په يوه 
ساده احترام ئې د هغه ملګرتیا تر لاسه کره. له 
دې راوروسته. هیروجینس تل دا هڅه کوله 
چي دیودوروس خوشحاله وساتي او تل ئې له 


هر فرصت څخه استفاده کوله څو ډیوډوروس 
راضي او خوښ وساتي. 
تور نیا 
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د (۸۰مخ) پاته ... 

د ده زوی مولوي محمدسرور واصف 
ومبدی. چي هغه هم عالم. شاعر 
او په اسلامي علومو پوه سر ی وو. 

مولوي واصف د (۱۳۲۴ ه.ق.) کال د 
مشروطه غوښتني په تور د خپل ورور سعدالله 
خان او د اکا زوی عبدالقیوم خان سره د امیر 
حبیب الله خان په امر د شبرپور په بندیخانه 
کي بندیان او بيا وروسته په توپ کي والوزول 
سول. 

د دوی يو بل ورور چي عبدالرحمن 
نومبدی د شبر پور په بندیخانه کي په عمر ابد 
بندي سو چي نوموری په هغه بندیخانه کي 
مر سو. د تولو روح دي ناد وي. د 
دنه عبدالرحمن خان مشر زوی عبدالرشید 
عا نومبدی؛چي د نار خان په وخت کي د 
داخله وزارت معین وو او د عزیزالله واصفي پلار 
وو 

وايي کله چي مولوي محمدسرور واصف 
د توپ خولي ته ودرول سو ده پر یو کاغذ 
وليكله په داسي حال کي. چي په امنت پاللهو 
ملائکته مي پوره ایمان درلود د امر له خوا ووژل 
سوم او د عمرخیام دار باعي ئې هم وویل : 

روزیکه شود اذالسماء انفطرت 
وآندم که بودم اذالنجوم انکدرت 


من دامن تو بگیرم اندر عرصات 
بد ده عا 


لیکوالان : خالد اقبال یاسر او محمد ارشد رازي 





متر حم : نثاراحمد آریا 


نوبل جایزه ورونکي ادیبان 





رومین رولان 


(۲۹ جنوري ٦٦۲۸م‏ کليمسي فرانسه ,۲۰ دسمبر ۱۹۴۴م ويزلي. فرانسه) 


رومین رولان د فرانسي د نیور (Nievre)‏ 
په علاقه کي وز پږ بد. ادب. فلسفه او موسيقي 
ئې مطالعه کره. په (۱۸۹۵م) کي ئې د 
ډاکټرۍ (Ph.D.)‏ دوي مقالي چاپ سوي. له 
دې مقالو څخه ئې يوه مقاله د 0:85 61 |) 
lyrique Moderne)‏ ۵ 01 په نامه وه. 
د نوموړي دا مقاله د نوي غنائي ډرامې پر 
مبداء باندي ډ ېره جامع او درنه لیکنه وه او د 
فرانسي اکادمی, )France Academy)‏ جایزه 
هم پر ور کره. دوهمه مقاله ئې په لاطيني ژبه 
وه. د دې مقالي موضوع په شپارسمه پېړۍ 
کي د ايتالوي انخور گری, پر زوال راخرخي. 

رولان خو کلونه په ښوونځي کي د 
استادۍ ستړې دنده تر سره کره او وروسته په 
(نارمل) ښوونځي کي مقرر سو. نوموری تر 


)2۱٩۹۰۳(‏ کلو نو پوري په همدي اداره کي پاته 
سو. وروستتة تتعار بون پوهنتون ته ولار او هلته 
ئې تر (۱۹۱۰م) پوري تاريخ او موسيقي 
تدریس کره. ده په پوهنتون کي د تدریس تر 
وليکلي. دې لیکنو او جایزو هغه نه يوازي په 
فرانسه بلکي په توله را کي مشهور کو. 

په (۱۹۰۸م) کي د نوموړي د مقالو 
ټولگه (Some Musicians of Former Days)‏ 
چاپ سوه او په همدې کال ئې د (Musicians‏ 
(1002۷ ۵1 په نومو مقاله خپره سوه. د هغه له 
مقالو څخه څرگندېدله. چي ارزونه ئې 
ده. رومین رولان نه يوازي داچي د موسیقی, 
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ادبي او تولنیزه مجله 





1 


2 
ده 


.آدیی اوي لنیزه محله 





موسيقي د انساني ژوند تر خینو سرچینو 
پوري د رسید کی. وسیله جوره کري. پر دې 
سر بہرہ نوموړي د فرانکوئس ملټ (Francois‏ 
Millet)‏ « مائیکل انجیلو (Micheal Angelo)‏ 
او تولستوی (101900۷) ژوندلیکونه هم 
وکښل. دا ژوندلیکونه په ترتیب سره په 
(۱۹۰۵۰۸۱۹۰۲م او ۱۹۱۱م کلونو کي چاپ 
سول. په دې ژوند لیکو نو کي رومین رولان د 
يادو سویو هنرمندانو شاهکاریو او هنري 
استعدادو نو ته کتنه کړې ده. 

په (۱۸۹۷م) کي د رولان لومر نی داسي 
لیکنه چاپ سوه. چي په بشپره دول ادبي 
لیکنه بلل کبدای يي په (۱۹۰۹م) کي ئې د 
of FAN)‏ 260165 1۳۵) په نامه ډرامه چاپ 
سوه. دا پنخه رولیزه درامه وه. نوموړي په دې 
ډرامه کي د تاژيخي واقعاتو تر شا د هغو ارواوو 
رول بیان کری دئ:؛ چي خپلو اصولو ته وفاثار 
دي او د سنتي دودونو خلاف د عمل ستو نزي 
گالي. په (۱۹۰۹م) کي ئې دړډرامویوه بله 
مجموعه هم د (Theatre de la Revo!u(i01)‏ 
په نامه چاپ سوه. په دې ټولگه کی د ۴ م 1) 
(Danton) .1011161(‏ او )٥ Wolves)‏ ډرامې 
هم شاملي وې. دا ډرامې نوموړي په ترتیب 
سره په (۱۹۰۰مء ۱۹۰۲م او ۱۹۰۳م) کي 
کښلي وې. په (۱۹۰۲م) کي ئې يوه بله ډرامه 
۷1٥٥ 8(‏ 160105 ا) د سولي د تبلیغ له پاره 
چاپ سوه. دا ډرامه انگر بزي ژبي ته د (Time‏ 
(20106 ۷۷111 تر سرلیک لاندي ترجمه سوہ . 

رولان په دې نظر و چي معاصره ډرامه 
اصلاح ته ار تیا لري. هغه په درامه لیکنه کي د 
يوي داسي نوي تجربي غوشتونکی وو چي په 


هغه کي ادب د اديب له شخصیت خخه 
محفوظ پاته سوی وي. همدارنگه نوموری د 
درامي د تمثیل په هنر کي هم د سمون پلوی 
وو. د de la Revolution)‏ ۲۳۵۵/۲۵) په نامه 
درامه ئې د ډېرو خلکو د خوښي ور وگرخبده. 
په دې درامه کي د فرانسې د انقلاب خيني 
پېښي بیان سوي دي. يادي سوي ډرامې ته د 
فرانسوي ملت د ایلیاد )1110٥(‏ په سترگه کتل 
کبدای سي. دلومو رچ درامي د رنگین بیان په 
زور د حقیقت موندلو مزل وهي. په دې ډرامو 
کي هڅه سوي ده» چي له تاريخي وجدان 
څخه کار واخلي. د ډرامو کرکټرونه ډېر 
ژوندي دي. دا ډرامې دونده په زره پوري دي. 
چي خورا ډېري لوستل کېږي او په پرلپسي 
دول لوبول کېږي هم. 

رولان له (۱۹۰۴م) څخه تر 
(۹۱۲م) پوري د خپل عظیم ناول )16۵٤‏ 
)11015100116 په لیکلو اخته وو. دا ناول د هغه 
د (Morning, Youth, Revolt, The Market‏ 


Place, Antoinette, The House, Love and 
gl Friendship, The Burning Dawn Bush) 


NÊW, Dawn)‏ 1167 )لیکنو مجموعه ده. دا 
لیکني په جلا دول هم لوستل کبدای سي او د 
کتاب په بڼه هم. نوموړي په (۸۱۹۱۰) کي د 
پوهنتون دنده پرېښوده او ټول وخت تې 
تصنیف او تاليف ته وقف کر . هغه ډېر وخت په 
سویټزرلینډ او روم کي اوسبد. د لومري نړۍ 
وال جنگ څخه وروسته هغه د سویس په 
ورځپاڼو کی مقاله ليکني ته مخه کره. د دې 
مقالو ټولگه په (۱۹۱۵م) کی د ۱ ۸۳۵۷۵) 
Battle)‏ په نامه چاپ سوه. په دې مقالو کي 
هغه پر دې تاکید کاوه. چي د انسان په توگه د 


سة سسرہ ی ت 


هغه راتلونکی بايد تر قومي گتو لور په نظر کي 
ونیول سي. نوموري جنگ ته د وحشي تشدد 
په سترگه کتل. هغه په داسي وخت کي مور د 
انسانیت خوا ته مایلولو. چي ببلایبل قومونه د 
طاقت په خونړۍ مبارزه اخته ول. د نوموري 
په نورو آثارو کی د (9:6۵000 ))٥0185‏ په نامه 
یو ناول او د (A Study of Empedocles)‏ په 
نامه يوه خيالي ډرامه هم شامله ده. دا دواړه 
آثار په ترتیب سره په (۱۹۱۸م)آو(۱۹۱۹م) 
کي خپاره سول . 

رولان ته په (۱۹۱۵م) کی د هغه پر 
شاهکار اثر Christophe)‏ #0 ) ټوبل حایزه 
ورکره سوه.په دې ناول کي نومور ی د تخلیق 
پر خواک رغبدلی دئ. چي څنگه يو لیکوال په 
لیکنه کي کرکټرونه پنخوي. په دې ناولا کي 
مور (لبکوالان) هم خپل خان پېژندلای سي. 
په دې لیکنه کي مور لولو. چي یو هنرمند د 
خپل هنري مزاج په وسیله سره څنگه د یو 
کرکټر په رول کي گام پر گام لور ځي او د عامو 
انسانانو له کچي څخه لور خبژي. په دې اثر 
کي وینوء چي د رښتینولۍ. اخلاقي جرات: 
هنرمندانه خلوص. له ژوند سره د ميني او 
داسي نورو شریفانه احساساتو څخه د ډک 
خوی (مزاج) خاوند خنگه هر خنډ له منځه 
وړي» بر مخ خي او آزادي نې په برخه کېږي. د 
دې کرکتر له رول خخه مور په دې هم 
پوهبرو. چي د ده ذهانت ولي دونده په زره 
پوري دئ. چي په هغه کي د تولي نړۍ تصویر 
لیدل کېږي. د دې اثر هدف يوازي د یو اتل او د 
هغه د کار نامو یادونه نه ده» بلکي مور ته د یو 
بشپر تسل د ناورین لاملونه هم را په گوته 


کوي. همدارنگه په دې اثر کي مور په عمیق 
دول د زيار نتیجه هم وينو». چي په 
سستماتیک دول یو قوم د روشنفکری, په گاڼه 
سينگاروي. دا کتاب د ژوند ډېر د يادوني ور 
ارخونه په خپله لمن کي را نغاري. په دې اثر 
کي د شلمي پېړۍ د لومر نیو خو لسیزو هره 
هغه خبره راغلی دہ چي په دې دوران کي د 
روشتفکرو کر یو له خوا ويل سوي دي. دا اثر د 
موسیقی پر نوي شکلایز ارخ هم رغبري. په 
یاد سوي اثر کي ببلاببل خایونه تولنیز 
سياسي: توکمیز. بيولوجيکي او اد بي بحثونه 
هم راغلي دي. دا بحئونه ډېر کله خورا په زره 
پوري هم وي. په دې کتاب کي هیخکله دا 
احساس نه تر سترگو کېږي» چي رولان دي 
ناڅاپه دا اثر د یو غورخنگ تر اغبز لاندي 
لیکلی وي. همدا رنگه دا کتاب يوازي د 
لوستونکي د ذهني تفریح له پاره هم لیکل 
سوی نه دئ. بلکي دا یو داسي اثر دئ. چي د 
خیال او شاعر ئ4 حقیقت او علامت؛ ژوند او 
خوب غوندي موضوعات په خپله لمن کي را 
نغاري او په ذهن کي پاته کېږي. داچي دا ناول 
د یو ستر اخلاقي خواک بیان دی. نو خکه د 
لوستو نكي هن يآفق روښانه کوي. 

که خه هم رولان په اصل کي یو شاعر 
دئ» خو نوموری د ناول پر فن هم برلاسی 
دئ. د هغه کر کټرونه او افکار دواره د ده د 
خانگر تیا نخښي دي. د نوموړي په آثارو کي د 
دبرو په زره پورو کرکترونو یو پوره جهان آباد 
دی. هغه په کرکتر لیکنه کي دبر عمیق او 
بریالی دئ. نوموړی چي هر کرکټر بيانوي: نو 
د هغه باطن ته ور ننوزي او د سايكالوجيکي 





مطالعې په کچه د هغه د روح نقشه بيانوي. د 
نووړي دا هنر د ښځینه کرکټرونو په برخه کي 
ببخي اوج ته رسېږي. د رولان کرکترونه د 
ژوند له هر ډگر سره تراو لري. د ده په آثارو کي 
بورژوازیان» سیاستمداران. هنرمندان او د 
ژوند د هر ډگر کرکټرونه لیدل کېږي او په 
هیڅ برخه کي لوستونکی تری نه پرېږدي. 
دی په خینو خایونو کي خپل کرکترونه ډېر 
لنډ معرفي کوي. خو په همدې لنډو جملو کي 
ئې ژوندۍ خاکه وړاندي کوي. همدار نگه کله 
چي په خینو خایونو کي د جزیات نگارۍ څخه 
کار اخلي. نو لوستونکی گوته په غاښ پاته 
کوي. نوموری له خپلو لیکنو سره دونده 
مخلصانه چلند کوي. چي په لیکنه کي هیخ 
وخت تکرار ته ارتياانه پیدا کوي. دی هغه 
وخت خبره کوي. چي زره ئې د ميني. غوسي: 
سر خوښۍ» حقارت. غم يا همداسي ٹورو 
احساساتو خخه ډک سي. همدا سیب دئ. 
چي د هغه هره فقره متن ته داسي ښکلا ور په 
برخه کوي. چي يوازي د فرانسوي ادب د 
عظیمو آثارو په نصیب سوې ده. کره کتونکي 
په دې نظر دي. چي (جین کرسټوف) نومی 
ناول د شلمي پېړۍ په سترو آثارو کي شمبرل 
4 کبدای سي. همدار نگه د هغه خالق هم بې له 
شکه د دې پېړۍ له عظیمو هنرمندانو څخه 
يودئ. 

رولان همېشه دې ټکي ته پام کری دئ. 
چي هنر بايد په خلکو کي د روشنفکرۍ د 
رواجولو وسیله و گرخي, د ده په تولو آثارو کي 
د آمریت او فاشزم په وړاندي غبرگون لیدل 
کېږي. همدا ر نگه د ده دآثارو په بېلابېلو برخو 












. تاريخي. ادبي او تو نیزه مجله 


کي د تولنیز او سياسي انصاف له پاره مبارزه 
لیدل کېږي. که څه هم نوموړي ت پایه د کوم 
گوند غړيتوب ترلاسه نه کر ء خو خلکو مشه 
هغه ته د کمیونسټ په سترگه کتل. د نری 
لیکوالان (۱۹۰۰۱۹۵۰ (World Authors‏ 
نومي اثر کي دده په اړه کښل سوي دي: 
هغه په سیاست کي همېشه د سو شلستانو د 
خواخوږۍ ملاتړی. اولسواک او د ررد لد تله د 
داسي اشخاصو ته د نړۍ د شاري لقب ور کول 
کبدی. هغه همېشه د تولنيزي بی انصافۍ په 
وړاندي مبارزه کوله. په ادب کي ئې شکسپیر 
او گونټه خوښ ول او ریمبرانډ (Rombrindt)‏ 
ئې د خوښي وړ انځورگر وو. که چيري له 
نوموړي څخه د یو هیواد د انتخاب غوستنه 
سوې وای. نو د ده انتخاب به اټاليادای 

په (۱۸۹۲م) کي رولان له کو ایب بیرل 
Breal)‏ 8 سره واده و کر . هغبي هم د ده 
به خبر له موسیقی, سره لبو نی, مینه ٹر لود؛ 
په (۱۸۹۲م) کي ساربون پوهنتون نومور ی 
ته ډاکټري (.۲۰۲) ور کره. دا پر موسبقی 
باندي د سازیون پوهنتون لومری۔ ذاکتر و 
وه. کله جی په (۱۹۰۱م) نکی دا تر ۵ : 
ماندینه سرہ جلا سول: نو ده ډر وحت له 
خپل مور او پلار او په ځانگړي ډو مور سره 
نژدې تبراوه. نوموري له موسیقی سره تر دې 
بريده مینه درلوده. چي کله ئې د بيمو دنل 
(۱6۵)0۷۵۵) ژوند لیک کښی. نو هعه 
موزارت (Mozart)‏ او وبنگنر Wanğner)‏ ( هم 


د رولان شاهکار ناول 
Christophe)‏ لس څپ رکي لري. دا یو حماسي 
اثر دی. په دې ناول کي اصلي کر کتر کرستوف 
د یو پولیس تر وژلو وروسته سویټزرلینډ ته 
تښتي او هلته د سندرغاړي په توگه خپل ژوند 
شروع کوي. وروسته نوموړی بیرته د یو نامتو 
سندرغاړي په توگه بیرته پاریس ته خي. هلته 


(Jean 


یو خل بيا د ژوند دریاب ته ورگډېږي او تر 
مر گه هلته پاته کېږي. 
رولان په خپلو ليکنو كي د جنگ غندنه وکړه 
او په دې دول ني دا څر گندہ کړه. چي په غربي 
تمدن کی یووالي او وحدت موجود دئ .د دې 
نظریاتو پر بنسټ نوموړي ته په فرانسه کي د 
خاین په ستر گه وکتل سوه. په (۱۹۱۳م) کي 
ئې یو ناول د (100ئ۵ا8۲ ))٥0185‏ په نامه کے 
سو. په دې ناول کي هم نوموري د یو چوبکار 
(هغه کس چي د لرگیو سره ئې سر وکازوي) 
ژوند په داسي جوش او خروش سره بیان کړی 
دئ. لکه د سترو انخور گرانو پر ژوند لیکونو 
چي ئې خهل هنر ازمویلی وو . 

تر لومړي نړۍ وال جنگ وروسته د ده 
ډرامې تر فرانسې ډېري په جرمني کي د 
خوښي وړ وگرځېدې. د نوموړي ډرامو د 
بریخت (د المان یو ښار) تیاتر دودیز حماسي 
رنگ اغہزمن کړ. د شلمي پېړۍ په دوهمه 
لسیزه کي نوموړي له هندۍ فلسفې سره 
دلچسپي پیدا کړه. په (۱۹۲۴م) کي ئې د 
مهاتما گاندي بيوگرافي ولیکله. د هندوانو دا 
روحاني لارښود د 7 د لیدو له پاره 


سویټزرلینډ ته ورغی. په (۱۹۲۳م) کي رولان . 


د یورپ (070106) په نامه مجله را و ایسته. په 


دې مجله کي د قوم پرستی, په مخالفت کي 
لیکني کېدې. که خه هم نوموړي سوشلسټي 
غورخنگ ته د يوي روحاني پېښي په سترگه 
کتل. خو پر دې سربېره ئې هیخکله د دې 
گوند غریتوب تر لاسه نه کر . په (۱۹۲۵م) کي 
رولان له ماکسیم گورکي او ستالن سره په 
ماسکو کي ولیدل. خو وروسته کرار. کرار له 
کمونزم خخه ليري سو او د عدم تشدد تولنیز 
بدلون پلوی سو. 
پای 
لیکوال : محمد نسیم نوري 
پر فبشن چي د اخلاقو چوخه نه وي 
اغوستل سوې. هیڅ! 
وايي چي: یو باچا خپل زوی ولیدی چي 
را قيمتي جامي ئې اغوستي وي. پلار تې 
وویل چي: زویه ! د باچا زوی بايد داسي جامي 
واغوندي چي نه چا اغوستي وي نه د چا په 
خزانه کي وي. دغسي جامه لکه تا چي 
اغوستې ده. هر خوک اغوستلای سي. زوی ئې 
په تعجب کي ورته وویل چي: داسي جامه به 
نو چيري وي؟ باچاوزته وویل چي د هغي 
جامي تارونه د نېکخويۍ او تبکو کاری. دي او 
اودل ئې د حلم او بردبارۍ دي. 
قطعه 
چي جامي ئې ر نکینه کړې په خان پوري 
دفپشن ګېڼې نې کړلې ځان له نوري 
داخ- لاقو ښايسته قبا چي نه وي 
سي په خاورو په ایرو دي واړه توري 
فرد 
که له سرو زرو کړې جوره نكتايي 
په بلادي سي چي نه وي نبكخويي 
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ژبا 


ره: احمد صمیم 


د نظامي گنجوي محزن الاسرار 


مخزن الاسرار ٠‏ بیته دی چی په ۷۰ھ 
کي ليکل سوی دئ. په دې مجموعه کي 
اخلاقي حکایات او تعليمي نکات د شاعرانه 
تصویرو او خیالاتو سره ملگري سوي دي. 

مخزن الاسرازآد سنايي صاحب د حديقة 
الحقیقت پر وزن او سبک بان لیکل سوی 
دی خکه نو حکیمانه او,غارفانه مثنوي بلل 
کېږي. 

دا کتاب د ملک فخرالدین بهرام شاه په 
نامه لیکل سوی دی. کوم چي در بایجان 
پاچا وو او بهرامشاه هم پنخه زره دیناره ورته 
وبخښل. مخزن الاسرار (۲۰)مقالې لري. 

اوله مقاله د آدم عليه السلام د پیدایښت 
اودانسان د خلافت په باره کی دہ: 

چون دلش از توبه لطافت ګرفت 

ملک زمین را به خلافت ګرفت 

دوهمه مقاله د عدل اوانصاف په باره کی 
ده او وايي چي د انسانیت لوړه مرتبه د عدل او 
انصاف ساتنه ده او د زړونو خوشحالول د 
انسان د نجات سبب ګرځي او وک چي څان 
سختیو ته وسپاري نو د هستۍ په اسرارو به 


عمر به خشنودی دلها ګذار 
تازتو خوشنود بود گرد کار 





په دریمه مقاله کي وايي چي له دې فاني 
جهانه زره پري که. خکه جهان د هیچا سره 
وفا نه ده کړې. که شيطاني نیت ليري سي بيا 
به نو د يوي داني پر خای اوه سوه داني سر 
راپورته کي. د زماني له مکر او حيلي څخه د 
ګرېز لار عزلت او ګوښه نشيني‌ده: 
صحبت نیکان زجهان دور کشت 
خوان عسل خانه زنبور کشت 
هر نفسی حوصلة ناز يست 
هر شکمی حاملة راز نیست 
په څلرمه مقاله کي د پاچاهانو توجه پر 
زعیت بانديغواړي. پاچاهان نه بايد د جاه 
مقام او عزت په غم کی اوسي او خلګ هبر کي. 
که خلګ ګ(اچا له ظلمه څخه خدای ته لاس 
په دوعا بسي نو پاچا به په بد سرنوشت اخته 
کي" 
هر که دراین خانه شبی داد کرد 
غاد فردای خسودآباد کرد 
دادگسری شرط جهان داری است 
شرط جهان بین که سستم کاری است 
په پنخمه مقاله كي وايي چي حوک چي 
زورتوب ته ورسبرري بايد قناعت مختاره کي؛ 
بايد چا ته طمع او توقع و نه لري. د آرامی لار 
همدغه قناعت دی چي له هر قسم دردسر 
خخه چا ته نجات و ركوي: 


رفت جوانی به تغافل به سر 
جاۍ دزیغه است و دریغی به ځور 
تاشکمی نان و دم ی آب هست 
کنچه ممکن بر سر هر کاسه دست 
په شپږمه مقاله کي نظامي صاحب وايي 
چي د جهان او هستی, پېژندل په مراقبه یا زره 
ته توجه. تقوا او عبادت سره کبدلای سي. له 
دې لاري به په ډېرو اسرارو خبر سي: 
آن که اساس تو ہر این ګل نهاد 
کےعبۂة جان در حرم دل نهاد 
بندۀ دل باش که سلطان شوی 
خواجه عقل و ملک جان شوی 
په اوومه مقاله کي بيا نظايِيي وايي چې 
انسان هغه وخت پر موجوداتو برتري پیدا 
کولای سي چي د زره و عالم ته توجه وکړئ او 
نفس ته ریاضت ورکړي. کله چي شیطان 
صفته نفس د ارادي په قفس کي بند سوه 
دې وخت کي د انسان مقام تر پرښتو لور دی او 
دخدای (ج) خلیفه گرخي: 
چون تو همایی شرف کار باش 
کم خور و کم گوی و کم آزار باش 
سر زهوا تافتن از سروری است 
ترک هواقوت پیغمبری است 
په اتمه مقاله کي نظامي داسي ليکي: 
چي تر انسان دمخه په جهان کي ارامه ارامي 
وه خو کله چي انسان پیدا سو نو د حرص ماده 
د ده په وجود کی سمه ورسره پیدا سوه. ځکه 
ئو د جهان ارامۍ له منځه ولاړه. نو نظامي 
وايي چي پروردګار چي هره برخه انسان ته 
تعین کر بده پر هغه باندي بايد قانع سي او د 
نورو و مال ته سترګي و نه نيسي: 
کم خسورو بسسیاری راحت نگر 
بیش خسور و بیش جسراحت نکر 
ای خنک آن شب که جهان بی تو بود 
نش تو ہی صورت و جان بی تو بود 


په نهمه مقاله کي نظامي لیکي چي دنا 
یو ببروونکی او بې انتها بیابان دئ. له دې 
سخت مسیر څخه د تېرېدو اسانه لار په دین 
باندي منګولي لګول دي. چي د دې لوړو 
ځوړو څخه په آسانی, تېر سي اوابدي مقر ته به 
ورسېږي: 
تا کی و تا کی بسود این روز کار 
آم_دن ورفستن بی اختیار 
مر کب این بادیه دین است و بس 
چاره این کار همین است و بس 
په لسمه مقاله کی نظامي ليكي چي د 
آخر زمان علامي زلزلي: بد بینۍ. يو د بل عیب 
پلټل او یو د بل په کارو کي مداخله ده: 
عیب نویسی مکن آئینه وار 
تا نه شسوی از نفسی عیب دار 
درعمسه چپ کر و یت مت 
عیب مبین تا هنر آری بدست 
په یوولسمه مقاله کي نظامي دا د نيا د 
کښتۍ سره مشابه كوي چي له سامان څخه 
دکه ډه په يوه توپاغ سره به کښتۍ غرقه سي 
نو دلته دنجات لاره دا ده چي ظمع له مادي 
اسبابو څخه برو هر چه د هبري و 
دریاب ته وسپاري . کله چي‌ني زره جمع سو نو 
خان به له بپروونکو خپو څخه تبر کي او د 
خلاصون ساحل ته به ورسېږي: 
کونج امان نیست درین خاکدان 








مغزوفا نیست درین استخوان 

خلوت خود ساز عدم خانه را 

باز 1 دار این ده ویر انه را 

په دوولسمه مقاله کي ليکي: انسان چي 
د خدای په نزد لور مقام لري بايد کوښښ وكي 
خواهشاتو حلقي سری په اسارت کي راولي نو 
بايد زره خني پري کي. په خلاصو سترګو بايد 
سمه لار انتخاب کړي او په کامل یقین نې آخر 


-- 


علمی. تار ی 
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ته ځان ورسوي. د دنیا دام د هغه چا له پاره 
ارزښت لري چي په ژر تبربدونکو لذاتو او 
خوندونو باندي قانع سوي وي. نو دلته نظامي 
د مادي جهان د ترک خبره کوي: 

ګر شکنی عهد الهی کنون 

جان تواز عهد کی‌آید برون 

شرط بود» دیده به راه داشتن 

خویش از چاه نگهداشتن 

په دیارلسمه مقاله کي داسي ليكي چي: 

د دنیا خوشحالی ژر آخر ته رسېږي او بيا نو 
رنج» غم او افسوز په یادکار پربردي. دنیا 
سری خطاباسي او له اصلي هدف خخه انسان 
ليري كوي, هغه خوک به آرام وي چي مالونه د 
نورو د آرامۍ له پاره نفقه گوي : 
پیری عالم نکر و تن کیش 
تا نفریبی به ج کوان رنګيش 
چشمۀ سراب است فریبش مخور 
فل صلیب است نمازش مبر 
په څورلسبښه مقاله کي ليکي چي اسان 
باید له نادانی, او غفلت څخه لاس واخلی او 
آخرت د توښې په فکر کي سي. يوازي د خوب 
او خوراک فکر د حیوانیت مرتبه ده نو بايد له 
عقل څخه کار واخلوء چي د بېخبرۍ څخه 





ای شده خوشنود به یکبارہ گی 
چون خر و کاوی به علف خوارګی 
برسسرکارآی چرا خفته‌ای 
کار چسنان کن که پذیرفته ای 
په پنخلسمه مقاله کي ليکي چي: انسان 
بايد په خپل مقام راضي سي او د نورو خای ته 
په حسادت و نه ګوري. که خوک برتري 
غواري بايد د دې جهان عمیق معاني مطالعه 
کړي. خکه علم او معرفت د انسان اصلي 
ارزست ټاکي. په دې مقاله کي نظامي له هغو 


اشخاصو څخه کیله او شکایت کوي کوم چي د 
ده سره حسادت کوي: : 
ګل نو آمد همه راحت در آوست 
خار کهن شد که جراحت در اوست 
ک رکنم انديشه زګرګان پیر 
پوس فیم بین به من بر مگیر 

په شپارسمه مقاله کي ليكي چي عرور 
خدای ته د رسبدو مانع دی نو بايد انسان د 
داسي اشخاصو سره تله راتله شروع کر ي چي د 
ده سره دا معرفت په لار کي ياري وكري او په 
لازمو وختو کي ده ته اخلاقي نکات بیان کړي: 
دوستی از دشمن معنامجوی 
آب حسیات از دم افعی‌مجوی 
دش من دانا که غم جان بود 
بهتر از آن دوست که نادان بود 
په اووه لسمه مقاله كي ليكي چي انسان 
بايد ميانه رو اوسي» افراط او تفریط ته خان ور 
نه کړي انسان چي هر څومره لور مقام ته 
ورسېږي بايد د بزرګانو قدر وکړي: 
ناز بزرگان بب‌اید کشسید 
تا به بزرګې بتسوان رسید 
ایز گا غافل و از خویشتن 
درغم چان مانده و در رنج تن 
په اتلسمه مقاله کي ليكي چي که په 
دوستۍ كي کینه پټه وي نو هغه دوستي په 
دښمنۍ بدلېږي. د دوستۍ اساس په رازداري 
اوراستی کي پټ دئ.انسانان باید دغه اساس 
په نظر کي و نيسي: 
دوست کدام آن که بود پرده دار 
پرده در ند این همه چون روز کار 
دوست بود مرهم راحت رسان 
ګر نه رها کن سخن ناکسان 
په نونسمه مقاله کي ليکي چي: د 
خود بینی او خودخواهۍ څخه تو به وکاړئ. 
پاته په ٩۷(‏ مخ) کي 


پخوانیو وختونو ته سفر لارښود 


ر سا 


لیکواله: انا کلببورن «Anna Claybourne‏ 
ژبارو نکې : کریمه نعيمي/ لندن 
دوهمه بر خد 


دریم فصل 

خه دي لیدلای او کولای سوای؟ 

رنساتس د کلتور د غور بدو دوره ده. دلته 
تکره او بااستعداده هنرمندان» کمپوزران, 
نواز نده. لیکوالان او مهندشان لیدلای سي. 
هغوی دلته کار کاوه او اوسپدل. په تبره پا په 
ایتالیا کي. دلته کولای سې مشهوږي نقاشۍ. 
ودانی» درامي يا تمثلي پارچي او سايستي 
مجسمي وويني. خو که چيري د وہر کلتور 
لیدل زره در وواهه نو دلته ښه قهوه خاني, 
چايخاني: مار کبتونه. بازارونه. د سړک پر 
غاړه ماعخبری او دو کانو نه سته چي خپل 
وخت په تېر کړې. ان که يوازي د فلورنس په 
ښار کي پاته هم سې او د خپل سفر ټولي شپې 
او ورځي دلته تېري کړې نو بیا هم وہر څه په 
لیدلو او کولو ارزي. خو کولای سی په دې 
دوره کي د اروپا تور ښارو ته هم ولاړ سې. تر 
څو دي تجربې لا زياتي سي. 


په دغو وختونو کي څه ډول ودانی 
جوړېدلې؟ 
د فلورنس په ښار کي يوه لویه کلیسا 


جوړه سوه. خو دې کلیسا څو کاله کومبته نه 
درلوده. بيا وروسته د معمارۍ په يوه آزموینه 
کي ۸: فیلییو برو نيليشي « Filippo‏ 
زەاء٥‏ به نامه یو مهندس دا آزموینه 
وګټله. په ۱۴۲۰ ميلادي کال کي ئې د 
کومبتي د جوړېدو کار پیل کر او په ۱۴۳۶ کي 
ئې داسي کومبته جوړه کره چي د هغه وخت 
يو ټېسارې معماري بلل کېږي. 

سایس د وختونو په ودانیو کي د 
پاریس لوفر او په روم کی د سېنټ 
پیترس بزیلکا «ه!)انه8 66۵۵ ۷ راځي. 










نقاشانو خه دول کمالات ښکاره کول؟ 

د رنسانس د وتخت په نقاشیو کي هم د 
پام وړ بدلون رامنخته سو. ځيني د هنر 
خاوندانو لکه د هالنډ. يان فن آیک » Jan van‏ 
۴ء لیو نارډو ديوينچي» ۷۸۷۰۲ 032 ۱00۵۱۵0 
او جرمنۍ هانس هولباین د پنگر « موا 
Holbein rhe 6‏ په خپلو نقاشیانو کی 
نويو جزنیاتو ته پاملرنه زیاته کړه. دوی هڅه 
وکړه چي واقیعت ته نژدې» د خلکو او نورو 
شیانو نقاشی, وکړي. په دې نقاشیو کي به 






علمي. نار بخ 
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نوي اختراع سوي ساينسي وسيلي لیدل 
کہدلی چي په خپل وار د رنسانس په دوره كي 
له ساینس سره د خلکو علاقه ښيي. 


د نويو فکرونو د خاوندانو ملاتر چا کاوه؟ 

د تولو هغو کسانو مالي ملاتړ کبدی چي 
غوشتل ئې خپلو نظریو او نویو فکرونو ته وده 
وركري» لکه سایسنپوهان. کمپوزران 
هنرمندان» لیکوالان او مهندسان. 

داسي یو مالي ملاتړ ته په انگر بزي کي 
پیټرونېج «۳:0۱۵۵0» ويل کېږي. پیسه داره 
شاهانو. سوداګرو او اشرافو به د کمال 
خاوندانو ته پيسي ورکولې. 

د مثال په ډول. یو زورواکه سیاستمدار 
لکه لورینخو دپميچي «:۵ع۸۸ ٩0‏ ۱0:60۶0» به 
یو نقاش ته پيسي ورگري چي د ده انخور ور 
رسم کړي او یا به ئې هم د یو مهندس مالي 
ملاتر کاوه چي د خپل نار له پاره پوه نوي 
ودانی, جوره کړي. 

يوي شتمني ایتالوی. مبرمني لکه 
ایزابیل د ايستي «:16 داا نادہا) به یو هنرمند 
ته پيسي ورکری تر حو د دې په واده کي يوه 
نوې نغمه وږغوي او یا به ئې یو لیکوال ته بلنه 
ورکړه چي دربار ته ورځي او د هغه معاش به 
ئې ورکاوه. په دې وخت کي مالي ملاتړ ډېر 
مهم ووء ځکه د نوی فکر خاوند به وخت پیدا 
کر چې پر خپله نظریه فکر وکړي پرته له دې 
چي د پیسو غم ورسره وي. 


ء 
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د رنسانس د دورې مشهوري نقاشۍ کومي 
دی؟ 


د دې دوري خيني نقاشی, ډېر شهرت 


لري. د مثال په توکه : 

د کیوفینی ار نولفيني تابلو د هغه له 
مبرمنی سره « Portrait of Giovanni Arnolfini and‏ 
٥ہ‏ دن«». دا تابلو په ۱۴۳۴ م کال کییان فن 
ایک «Jan van Eyck»‏ جوړه کړي ده. 

د هانس هولباین «۲۱۵۱۵۵۱۱ «Hans‏ وتلې 
نقاشی د امبسډ رس ۸١٨14550007:‏ سفیران 
په نوم ياديري چي په ۱۵۳۳ م کال کي ئې 
نقاشي کر ی ده. 

مونا لسا جاوزا «Mona‏ د لیو ناردو د 
و نيچي da ۷٠۴۸‏ eonard0ا»‏ د گوتو کمال دی 
چی دا تابلو ئې د ۱۵۰۳ تر ۱۵۰۶ ميلادي 
کلونو په منځ کي جوره کړې ده. 

رافایل دا دامد8) د سینت جورج او 
ښامار 0:480 »Saint George and the‏ په نوم بوه 
تابلو چی د ۱۵۰۵ او ۶ ميلادي کلونو په 
منځ کي ئې جوړه کړې ده. 

کرافاجیو «نوو۷۵::)» یوہ تابلو نقاشی 
کړې چي د ډیویډ د ګلایټ له سر سره « David‏ 
«with the Head of Goliath‏ په نامه ياديري. دا 


نقاشي په ۶۱۰( کال کي سوې ده. 


ویلیم شبکسپیر »W liam Shakespeare»‏ څوک 
وو؟ 
ویلیم شبگسپیر «۱۵۶۴ ۱۶۱۶- »۵ 
انکلستان په سترات فرډ اپان ایفون «-5::60:0 
«upon-Avon‏ ښا ر ګوټي کي ز بر بدلی دئ. ویلیم 
په همدغه محای کې واده کری او له خهلي 
کورنۍ سره اوسپدی. ښاغلی شپکسپیر د 
۰ کال په وروستیو کي لندن ته کډه 
کړې ده. دی د انکلستان یو وتلی لیکوال او 


هنرمند وو چي د تیاتر مشري ئې هم کوله. ده 
د خپل كاري ژوند په اوردو کي تر ۲۰ زياتي 


تمثيلي پارچي ليكلي دي. 


د شېکسپېر د ډرامو کتلو ته خوک ورتلل؟ 

د ګلوب يا د مخکې د کرې په نامه تیاتر 
کي به غرمه مهال ډرامه شروع سوه چي لا به 
ښه روشنايي وه. خکه دا مهال خلکو نه سوای 
کولای تیاتر په خراغونو روضانه کړي. 

د ډرامو کتلو ته هر څوک ورتلای سوای 
چي يوه پيني «د يوه پونډ سلنه00ع۳» دي 
وركري وای. دلته به نو دول دول مخلوقات 
راتول سوي وه. غریبان» فقیران؛ گوچنیان؛ 
غله. جینایتکاران. لنډه دا چي هر چا يوه پيني 
ورکری وای درامه ئې کتلای سوای. د درامي 
مینه وال به په يوه هواره ساحه کی د سټېج 
مخته په ولاړي ولاړ وه. خوار او غریب به تر 
ټولو کښته پر مځكه ورته ناست وه. د قیاتر داي 
برخي به پر سر کومه سر پناه نه درلوده. چي 
باران به سو نو د ډرامې مینه وال به لندپدل. 
خو د لندن پیسه داره به بیا لور پر چوکیانو 
ورته ناست وه. دا خای ته ئې ګېلري ويل چي 
پر سر ثي چتر درلودی. خو د کېلږئ د 
چوکیانو له پاره دي باید چي یو دوي پيني 
نوري هم ورکړي وای. 

د رنساسن په وخت کي خلک د ډرامې 
لیدو ته آرام نه کشبنستل. وہر غالمغال به وو. 
نارې به وې؛ چي د خلکو به ډرامه خوښه نه 
سوه بيا به ئې د سټېج سر ته شیان ور 
غورمخول۔ 

لېړۍ به ولاړي وې او پر خلکو به ئې 





خوراکي شیان خرڅول. اکثرا به خلکو چي 
ډرامه خوښه نه سوه نو لوبغاړي به ئې په دغو 
خوراکي شیانو ویشتل. په دې خای کي به نو 
یو حال جوړ وو. خلک به تلل او راتلل. یو له بله 
به ئې خبري سره کولې. یو څو ښکنځل به ئې 
لوبغاړو ته هم وکړل او بيا به ولارل. 


دا مهال د شبکسپیر کومي درامي خلکو 
کتلې؟ 

د ۱۶ پېړۍ د شبکسپیر په نويو ډرامو 
کي يوه د هاملیت «۲۱:۱۱۶» په نامه یادبده. دا 


ډرامه د یو خوان شهزاده پر ژو ند جوړه سوې وه 
چي د خپل وژل سوي پلار غچ اخلي. 


بله ډرامه د جولیس سیز ٠۰۵۰‏ عدناد(» 
په نامه وه چي د رومیانو «0:۸:» د لوی 
امپراتور د مريني پر کیسه راڅرخېدلې وه. 
عشقي کمیډي «چي څنګه ستا خوښه وي- 
از زا you‏ 4۸5 نومېده چي صحنې د یو ځنګل 
په منخ کي ښکار ېدې . 


د رنسانس تیاتر بېلابیل ډولونه در لودل: 

کميډي؛ دا ډرامې زیاترہ د ميني نکلونه 
وه. په دې دول ډرامو کي به ناټکان وہ ټوکي 
به وې. ساده لوحه صحنې به وې او خلک به په 
تصادفي شکل سره مخامخ کبدل. 


-- 


علمي. تاريخي. 


ادبی او ټولنیزه محله 







طنزونه؛ په دې که به په سیاستمدارانو 
خلکو ملنډي وهل کېدې. 

تراژدي: په دې دول ډرامو کي به د یو 
پاچا يا مشر کیسه تمثیل سوې وه چي د هغه د 
پاچهی زوال یا هم مرینه ئې ښکاره کوله. 

تاريخي: په دې کي به د هغو کسانو 


وافعي کیسي تمثیل سوي وې چي پخواني 
مهم خلک به وه. 


موسيقي چيري رغبدل او چا پرغول؟ 

دا وخت موسيقي او نڅا د ژوند يوه لویه 
برخه گرخبدلي وه. په کلیساو کي په ګډه 
سندري ويل کبدلي. که ه هم چي دا رواج له 
فرنوئو را په د خوا پالل کپدی. نور نو 
موسيقي د سرک پر غاره. په محفلونو, 
جشنونو او نورو حامهخایونو کي رغبده. د 
ایتالیا رنسانس خورا زیات کمپوزران وروزل. 
هر چا کولای سوای چي يا خو د موسیقی یو 
اله ورغوي او ویاهم سندري ووايي او نخاوکري. 

















دا وخت د موسيقي کوم آلات موجود وه؟ 
اق ری موجود 


لري. 


علمی. تار د 


-- 


په دې دوره کي کومي لوبي کېدې؟ 

د لوبو سیالۍ د مېلواو جشنونو پوه مهمه 
برخه وه. ٠‏ په روم )»کي به غوایانء » خره او 
سہین ريري مجبوره کړل سوي وه چي د 
سرک پر غاړه د ځغاستي سیالی, وکړي. 





ادبی او ټولنیزه محله 


به ئې هم یو بل ویشتل. 


نندا رچیانو به چيفي او و ناري پر وهلي, په خټو ۱ 





د بې زینه آس سيالي هم په فلور نس او 
سینا «5::08» کی تر سره کبده. د پالیو « 1 
٥‏ د سینا د شار يوه منطقه ده چي د دغي 
سیالۍ نوم هم دئ. په دې سیالی, کي لوبغاړي 
پر داسي آسونو سپاره وي چي زین نه لري او له 
رت سه لو هار يه لوېدوامګان زیر دی 

دغه لوبه اوس هم په همدې سار کي تر 
سره کېږي ۵ لوبي تر ګټلو وروسته د لوبي اتل 
له خپل آس سره د ښار پر سر کونو راښکاره سي 
او خلککيي ه رکلی کوي. 

تر دې لوبو چي راتبر سو نو د رنسانس 
خلکو په حیواناتو یا ارویو هم خپل ساعت 
تبراوه. دوه سپیان به ئې له يوه خرس سره 
جنگول. چ رکان به ئې هم یو له بله سره په شر 
اچول. عصري انسان د حیواناتو جنگول ظلم 
ګڼي خو د رنسانس خلکو دې کار ته د ظلم په 
سترگه نه کتل. هغوی پر حیواناتو رحم کول 
نه پېژندل. که څه هم چي په کورونو کي ئې 
سپیان ساتل» ښه ږغ لرونکي مرغان به ئې په 


قفسونو کي اچولي وه او پيشوكاني به ئې د 
موږکانو د نیولو په خاطر ساتلې. 


د قهوې ( کافي) کلتور شه ته وايي؟ 

د رنسانس خلک د بانډار او مجلس خورا 
شوقیان ول. د دوی د ناستي پاستي خایونه 
سماوار. چایخانی. مسافرخانې. هوټلونه او 
ميخاني وې. دلته به دوی سره لیدل» 
مجسلونه به ئې کول چای او قهوه به تې 
څښل» الكولي څښاک ئې هم کاوه. الكولي 
څښاک لکه واین او بير 8۰7۸ ۱۸۸ »Wine‏ د دوی 
په منخ کي له پپر یو را په دیخوا عام وو . د,پاتلار 
پر وخت به ئې قطعي یا ورقي هم کولي: 
موسيقي به رغبده» نخاوي به وي. د شپې له 
خوا به پر اور را څرخېدلي وه او یو بل ته په تي 
کیسی کولې. له نوري نړۍ څخه چای. فهوه 
او چاکلېټ راتلل چې په دغه خایونو کي به تې 
ښه شهرت درلودی . 

خيني وختونه به د نورو خوراکي توکو 
لېړۍ هم ولاړې وې. هر چا ته یو جک بير 
شکنه' او وچه دودی ور رسېدل. له لويو 
ښارونو نیولې بيا تر کوچنیو کلیو پوري؛ هر 
خای د خلکو بانډار تازه وو. 


قهوه په اروپا کی خنکه رواج سوه؟ 

د رنسانس په دوره کي تجارت او پلټني 
ډېر پرمختک کری وو. له دې سره له نورو 
هیوادونو خوراک او خاک هم ورو ورو په 





Pe 

که څو ک تر کاري. لوبیا یا نخود وایشوي او په او بو 
کي ئې ډوډۍ میده کړي؛ لکه ښوراء دې ته په 
کندھار کي شکنه وايي. 


اروپا کي راڅ ر ګندېدل. لومړی ځل» پلټونکو 
چای له چين څخه پرتګال ته راوړې. په 
۰ کي هالنډي سوداګرو د چایو راوړل 
اروپا ته پیل کرل. چای په انګلستان او هالنډ 
کي ډېر رواج پیدا کر خلکو به په خاصو 
چاینکو کي دمولي او درته راوړلې. قهوه یا 
کافي هم دغه مهال په اروپا کي رواج سوه. 
قهوه په اتیوپیا «دنمه‌نط؟» چي یو افريقايي 
هیواد دی او یمن کي کرل کیده. خو قهوه د 





چایو په پرتله کرانه وه. يوازي پیسه دارو به 
رانیول. په خانکرو خایونو کي به پیدا کبدل. 
دغو خایونو ته به ئې کافی هاوس « )اہ 
۷۵ وایه. دلته به نو چای هم خرڅېدلې. 
چایو ته به خلکو په ښه ست رکه کتل. دوی فکر 
کاوه چي چای روغتیا ته ګټه رسوي. خو د 
قهوې ٤ « ET‏ ه» بیا خلک بیداره 
ساتل او مجلس به ئې دوامداره سو. 


اروپایان د چاکلېټو «0۱::0۱::0» په خوند 
څنګه خبر سول؟ 

چاکلېټ- د ککاو له مندکي چي د ککاو 
له ونې یا درختي په لاس راځي جوريري. د 
چاکلتو جوا له پخوا زمانو خخه د مركزي 
امریکاد خلکو په منخ کي رواج وو. لومری خل 
په ۱۵۲۱ کي اسپانوي پلټونکو چاکلېټ 
اسپانیا ته له خان سره راوړل. په دوی کي یو 
اسپانوی پلتونکی هارئن کورټیس « ١۰:۰‏ 
۶ نومبدی چي د مرکزي آمریکا د ازټیک 
پر امپراتوري ۸ ۸» ئې بریدونه کول. 
خو اسپانویانو نوراروپایان چاکلبتو په خوند 
نه خبرول او دا ئې یو پټ راز ساتلی وو. تر 
۰ پبری لا چاکلبت په ټوله اروا گي چا نه 
پېژندی. که دي غوښتي وائ چي د چاکلېټو 
ځکه وکړې نو باید د مادرید EE‏ ښار ته 
یو چکر ولاړ سې او د اسپانوي شاهي کور نی په 
دربار کي مبلمه سې. 


چاکلېټ څه وخت له څښاک څخه خوار کي 
شی سو؟ 

درنسانس په دوره کي چاکلېټ يوازي یو 
څښاک وو. بيا وروسته په ۱۸۴۷ کي په دغه 


بڼه واوښتئ چي اوس ئې مور پہڑنو. لکه په دې 


دوی څنګه بازارونه درلودل؟ 

فلورنس لکه د رنسانس د دوري نور 
ښارونه د تجارت په برکت وہر یو شتمن شار 
وو. دا په اصل کي د ايټاليا جغرافيايي موقعیت 
وو چي اروپا ته د را داخلیدو دروازه خني جوره 





سوي وه. قيمتي ډبري» سوچه توکران» سره 
زر زیورات او عطر توله پر دغه لار راورل 
کپدل. 
په بازارونو که خه شي خر خبدل؟ 

په ایټالیا کي د فلورنس او نورو ښارونو د 
بازارونو د سړک یو اړخ او بل پوښلي وه چي 
دوکانداران خپل توکي د خرڅلاو له پاره 
شکاره کړي او له بارانه ئې وساتي. نور 
کسب کاران لکه موچي. نجار او خیاط به بيا 
په خپلو کورونو کي شیان جوړول. د کور 
کړکۍ یا دروازه به تې خلاصه کړه او 
جوړ کړي شیان به ئې خرڅول. پر سر کو نو به 
لېړۍ هم ولاړي وې. خینو به پر يوه 
تخته باندي کیک او کلچی قطار کړي وې او 
هري خوا ته به ئې د خرڅلاو له پاره ورسره 
ون 

په لویو او کوچینو ښارونو کي د مارکېټ 
خاصي ورخي هم وي. دلته به نو کسب کاران؛ 
بزکران؛ سوداکران او نور دوکانداران سره یو 
ځای سول..تركاري» مبوي. غنم. لرگي: 
چرهي سامان. خاورین لوښي او ژوندي 
خاروي لکه چرگان به پکښي خرخبدل . دلته 
نو ښه چني هم وهل کبدلي. چي د بو شي بيه 
به ډېره لوره وه نو کته نرخ دي هم پر 
ایشولای سوای. خيني وخت به خلکو خپل 
شیان سره تبدیل کړل. 


دا مهال د ایټاليا کوم شار د ارويا تجارني 
مر کز وو؟ 

د وینس «Venice»‏ ښار چی د ایټالیا په 
شرقي ساحل کي پروت دی دا وخت د اروپا 


تجارتي مرکز وو. دلته د مې ۸ (۸۸) په میاشت 
کی یو لوی نندارتون د سینسا فہر «Sensa Fair»‏ 
پل نامه جورہدی. له بهرنیو هیوادونو به 
سوداګرو دول دول زره وړونکي توکي په 
کښتیو کي راورل. نقشي بخمل او وریشمین 
توکران له چاپان او هندوستانه راتلل. مسالي 
له اندونیشیا راتللي. ان د افريقايي خارویو 
غاښونه به هم ننداري ته د خرخلاو په نیت 
وړاندي کبدل. نور زیورات» د عطرو بوتلونه, د 
کم یافته حیواناتو پر غمي او نور لاسي صنایع 
به مو ندل کبدل. 

خپله د وینس په ښار کي رنګارنګ 
کیلاسونه جوړېدل چي په دې نندارتون کي 
دي پیدا کولای سوای . دغه نندارتون د ۱۵ 
ورخو له پاره له تولي اروپا خخه رانيونکي یا 
مشتریان راجلبول. 


په بازارونو کي كومي پيسې یا سکې 
؟ 
چلېدلې؟ 

د رنسانس په پیسو ځان پوهول په هغه 
وخت کی یو ډېر پہچلی کار وو. خکه هر ښار 
خپلي سکې درلودې چي ارزښت ئې فرق کاوه. 
د فلورنس په ښار کي دغه لاندي سکې 
جلبدلي: 

فلورین «Florin»‏ : دا ډوه طلايي یا د سرو 
زرو سکه وه. 

لبرا «۱۵ : دا پوه نقره يي سکه ود. يوه 
یا خلور لبرا يو فلورین کہدی. 

سولډو :@Soldo»‏ ۲۰۶ سولډو بوه لېرا 
کېدل. 


وینارو «02:0ع0»: ۱۲ ديناري يوه سولډو 


کیده. کواترینو :«Quaturino»‏ یوه سکه ۴ 
ديناري کپدلي. 


... مخ) پاته‎ ٩۰(۵ 
د الله (ج) د معرفت په بې پایانه دریاب کی‎ 
غرق سی. روزگار د انسان دسمن دئ: له‎ 
گرپوان نه وي نیولی: بهتره دا ده چي توبه‎ 
وکاږئ:‎ 

دشمن جان است توراروزګار 

خویشتن از دوستی اش واگذار 

تا نه درد دیو گسریبائٹ خیز 

دامن دین گیر و در ایمان گریز 

په شلمه یا آخره مقاله کی لیکی. چی: 
واقعي هنر یو وخت سر راپورته كوي او د 
همپشه له پاره به په دې کنبده کی د یادکار په 
دول ازانکه کوي. 

د ده په عصر کي هنر د بې هنرو خلګو 
بازیچه ګرځېدلې ده خکه نو تاسف کوي. 
واقعي هنرمنداتو د خپلو کوروئو په کونجونو 
كي ګوښه نشیٹي اختیار کړېده او واقعي 
اړزښت ئې د کورو نو د دېوالونو شا ته ښخ دئ: 

ګر پری ازدانش خاموش باش 

تر کرزاټان گوی و همه کوش باش 

خاک زمین جر به هنر پاک نیست 

و این هنر امروز درین خاک نیست 
ماخذ: 


7 
2 
1 


.١‏ گزیدۂ مخزن الاسرار. به اهتمام بهروز 
ثروتیان. 

1 تاریخ اد بیات در ایران : ذبیح الله صفا. 

۲ سبعة حکیم نظامی گنجه ای. تصحیح 
وحید دستگردي. 


. مشاهیر ایرانی؛ه. زینب یزدانی. 





(۱1) 


د کابل پبغله 


(په زره پوري اسلامي تاريخي ناول) 


لیکوال : اسلامي مؤرخ: صادق حسین صديقي 
ژبارن: ډاکټر نثار احمد صمد/کاناجا 


د ښورښ توطیه 











له دې پېښو خخه يوه ورځ وروسته پر 
غټو غټو پوسټرونواوهم د جار چیانو په واسطه 
اعلانونه وسول چي اعلیحضرت امیر امان الله 
خان خپل ټول هغه قوانین چي له ۱۹۱۹ خخه 
تر ۱۹۲۸ پوري وضع كري دي. فسخ کرل او 
ټول اصلاحات ئې بیرته واخیستل. دا لا خه. 
هغه اتلس غوښتني ئې هم خپرې کړې چې 
شینوارو وراندي کړي. او اعلیحضرت منظور 
کړي وې. 

هغو خلکو. چي د ملایانو او پیرانو تر 
اغېزې لاندی ول. له خوښۍ توپونه وهل مګر 
هغه کسان چي متوجه او پوه ول ويي ويل چي 
ناحقه هغه نور وهڅول سول او ځکه به نواوس 
د بغاوت او ښورښ فتنه د کابل روښانه محیط 
لغوړن او خیرن کړي. 

دا یو دول پیش بيني وه چي په سیاست 
پوهو کسانو وکره. په دې پیش بيني سره د 
سنجیده او مد برو خلکو زرونه ور پرردبدل. خو 


لا بیا هم د دې پیش ګويي د عملي کبدو امکان 
نه تر سترگو کبدی. دا خکه چي يوازي 
شینوارو ښورښ کری وو چي د خپلو او آرامولو 
له پاره ئې د اعلیحضرت اخښی علي احمد جان 
د یو لوی پوخ سره ورلېږل سوی وو. نوموري دا 
پوخیان په جکدلک او جلال آباد كي خای پر 
ځای کړبي ول. هغه که خه هم لکیا وو چي په 
شینوارو کی خپل رسوخ او ګرانښت دبر کړي 
او د دی قټټالې مشران خهل پلویان کړي. خو د 
ښورښ د آژامولو کوښښ ئې هم کاوه. دی په 
دې فکر وو چي د ټوله شينواري قوم خواخوږي 
به وګټي او يوه ورځ به پخپله پاچا سي. دی په 
دې ښه پوهبدی څنګه چي اعلیحضرت امیر 
امان الله خان زره سوانده شخص دی او ويني 
تویول په هیڅ دول نه خوښوي او د مسلمانانو 
د وینو تویول يوه ستره ګناه ګڼي نو خکه به له 
تخت څخه خان ګوښه کړي او دی به د 
افغانستان د واکمن په حیث وټاکي. 


شينواري په وہر هیبت او جوش سره 
راپاخبدلي ول او په خورا قهر او غضب سره ئې 
پر جلال آباد حمله وکړه. حکومتي ودانی او 
دفترونه ئې وسوخول. که خه هم د دوی اته 
سوه کسان ووژل سول او جلال آباد ئې و نه 
نیولای سو. خو د یاور خان او د هغه د خلورو 
زرو کسانو په نيول کبدو سره دوی له جوش او 
ولولو ولوپدل. له دې خخه پرته. د هغوی 
قومي مشرانو او مخورو یو یاداښت مرتب کری 
03 غازي امیر امان الله خان څخه ئې هغه 
اتلس غوښتني هم کړي وې چي منظور سوي 
وې» نو ځکه نور د هغوی له پاره ښورښ ھیخ 
لازم نه وو. خو د دې هر خه سره سره هغوی 
بيا هم نه پر شا کہدل او نه رخصتبدل بلكي د 
شاهي پوخ په وراندي نې خپلي مور چې تينگي 
ساتلي وې. دوی اصلاً د خپلو ملایائو او پیرانو 
د احکامو له پاره انتظار کاوه. توله بوجو 
ملایان د هیواد له ګوټ ګوټ خخه رارسبدل او 
په کابل کي راغو ند پدل. هغوی غوشته چي 
يوه لویه جرګه جوړه کړي او د پاچا او ملت له 
پاره يوه کر نلاره تهیه کړي. کوم ملایان او 
پیران چي تر دې دمه کابل ته رارسپدلي ول. 
هره ورخ به د شور بازار د حضرت په کور کي 
راغوند ېدل او خپل خپل نظرونه به ئې وراندي 
کول. خو لا بيا هم هغه جر که نه وه دایر سوي 
چي ډېره مشهوره ده. دا خکه چي کن شمبر 
ملایان حاضر نه ول بلکي رارسپدونکي‌ول. 

حکومت او پخپله امان الله خان ته لر او 
ډېر دا خبري معلومي وي. که هغه غوشتلای 
نو مداخله ئې کولای سوه او د دغه را رواني 
جرګې جور بدو ته ئې اجازه نه ورکوله. که ئې 


همداسي کړي وای نو د افغانستان قسمت به 
پر دا بله نه را اوښتلای» د تاریخپوهانو او 
داستان لیکونکو له پاره به د نوي تاریخ او 
تاریخی داستانونو د لیکلو ارتیا نه وای. هو د 
اسلامي امت همرغو د افغانستان پر تباهی, 
باندي د اوښکو پر خای ويني له سترګو 
وبهولې. خو د هر ملت او هر هیواد په قسمت 
کی چي څه ليكلي وي نو هغه به حتما 

ارشد څو واره د شور بازا د حضرت لیدو 
ته ورغلی وو. که خه هم چي حضرت د خپلو 
بوختیاوو له امله ده ته د ډېر ملاقات وخت نه 
وو ورکری لاکن بیا هم هر خل چي به ورتی نو 
د ده لحاظ به ئې کاوه او ضرور به ئې ورسره 
کي. 

څنګه چي دا مهال د هغه په کور کي د 
علماوو؛ملایانو او پیرانو ګڼه ګوڼه وه نو د کابل 
ډښکلو ښځو غو تيه‌ني نه سوه رابللای. 

ارشد ته دا معلومه سوې وه چي د پیرانو 
او ملایانو دغه جږګه د ۱۹۲۸ د ډسمبر پر 
لومړۍ ېټ جوړ ېدونکې دم :هغهد دې نېټې 
رارسہدو ته په ياظافتي سره منتظر وو. د 
شوربازار حضرت په دې جرګه کي د ګډون له 
پاه دی هم ور بللی وو . 

اړونده نېټه په ببره رانردي کيدونکي 
وه. راروانه جرګه نه مشهوره وه او نه عوام په 
خبرول. بلکي ټول ترتیبات او چمتويني ئې په 
پټه کہدلي. صرف امان الله خان ارشد. اشرف 









او یو خو خاص کسان په خبرول. 


بالاخره د ۱۹۲۸ د ډسمبر لومړۍ نېټه 
راورسېده. د جرګې د جوړېدو وخت د 
ماخستن تر لمانځه وروسته وټاکل سو. 

ارشد د ماخستن لمونځ په شاهي مسجد 
کي ادا کر او وروسته د شوربازار د حضرت 
پرتميني ماڼۍ ته ورغی. حضرت دی ځانته 
نږدې کښېناوه او پخپله بيا هم پر یو زرین 
تخت باندي ناست وو. بالښتونو ئې د بخمل 
پوښونه لرل چي پر خوکو ئې د کلابتونو 
خامک دوزي سوې وه. دا بالښتونه ئې خپلي 
شا ته او تر زنګنو لاندي ایښي ول. د ده ښی 
خوا ته پر مسند باندي یو بل زور مُلا چی اوررده 
پریره ئې وه ناست وو. ډانسړی آغا شېر نومپدی 














چي د حضرت مشر ورور وو. د هغه ته يوازي 
رریره بلکي وريخي ئې هم سپيتي وې. خو په 
بدن بيا هم قوي معلومبدی. څېرې ئې لو 
ګو نجي کړي وې. ټوله شينواري د ده مریدان 
ول. خینو مهمندو او غلجیو هم دی خپل پیر 
باله. 

د شور بازار د حضرت کین ارخ ته یو پوخ 
سنه شخص ناست وو چي اورده رریره ئې لرله او 
بریتونه تې پر یره ور پر بوتي وو. د هغه په ږیره 
کي حتی یو وریشتی هم سپین نه وو. دا سړی 
محمد صادق نومبدی چي د حضرت شاه په 


نوم اوخار وو. 

خوګیاڼي. دراني او ټول هغه قبایل چي 
په کابل او د هغه په اطرافو کي اوسبدل د ده 
مریدان ول. د ده ست رګي همیشه خماري او 
تکي سري معلوميدي او خبري ئې هم 
همداسي وې لاکن شراب ئې نه څښل. له 


علمی. تاریخي: ادبي او تو 


لنيز 






ت0 


دوی څخه علاوہ نور زیات ملایان او پیران اورہ 
په اوره په دوو قطاروتو کي پر غالیو ناست ول٠‏ 

دارشد تر رارسېدو لږ وروسته د شور بازار 
حضرت يوه لنډه وینا واوروله او داسي ئې 
وویل: اې د اسلامي شریعت سرښندو نکو! زه 
ستاسي په تشریف راوړلو سره رسماً نه بلکي د 
زره له تله مننه کوم او ستاسي قيمتي هڅه یو 
سپېڅلی احسان بولم. له بده مرغه نن زمور او 
ستاسي واکمن یو ملحد او مرتد شخص دئ.د 
ده ملکه په توله اروپا کي لڅ مخ وګرځېده او تر 
سیاحت وروسته راغله. هغې د افغان ملت پر 
غیرت باندي توره لکه پر پنووله. امان الله خان 
ريره خريي: د لطیف جنس د ستر دښمن دئ؛ 
د علماوو او ديني لارښوونکو د اقتدار ختمول 
غواري. که څه هم چي هغه د شینوارو د 
الګورښ تر تأثیر لاندي راغی او ځکه ثي نو د 
تولوهغو قوانینو او سمو نونو د بیرته لغوه کولو 
اعلان کری/دی چي د خپل واک پر مهال ئې 
نافذ کري ول او د شینوارو اتلس غوښتني تې 
هم .ومئلي چي زمارد محترم او مشر ورور 
حضرت آغا بر په مرسته تې تهیه او وراندي 
کړي وې. خو محترمو بزرکاتو» اوس چي امان 
الله خان زما په فکر د هیواد ښورښ ولیدی نو 
شیوه ئې راوره که نه هغه یو داسي ضدناک: 
پخپل سر او د خپلي خبري خخه نه 
تبر بدونکی شخص دئ چي حتی یو انچ هم نه 
پر شا کېږي. هغه اوس په چل سره وخت 
راباندي تبروي او غالبا په دې فکر دی چي کله 
شور ش آرام او ختم سي نو بيرته به هغه قوانین 
او اصلاحات نافذوي چي اوس ئې فسخ کړي 
دي. ما تاسي ښاغلو ته خکه تکلیف در کر چي 


تاسي د فعلي پاچا په باره کي ښه سوچ او غور 
وکړئ او دا معلومه کړئ چي هغه د پاچهۍ وړ 
دی که یا؟ مور او نور پیران هغه د پاچا په حیث 
ومني او که بل څوک وټاکي؟ 

ملا محمد صادق مشهور په حضرت 
صاحب وویل: دا صحیح ده چي امان الله خان 
ذهین او منور پاچادی خو د هغه کر نو او طریقو 
وسودل چي ملحد او کافر سوی دی. يو 
مسلمان ملت هیخکله دا نه مني چي یو کافر 
ئې پاچا وي. دا ني په نظر کي نه یسو چي دی 
لمونخ کوي. روژي نيسي او زکات وركوي 
بلکي مهمه دا ده چي آیا هغه د شریعت پابندي 
کوي که یا؟ زما په خیال هر چا که هغه لیدلی 
او خېزي بې اور بدليي وی نو قوراً به ووايي چي 
هغه نامسلمانه دئ. هغه د ملایانو او ديني 
مشرانو توله هغه جایدادونه ضبط کړي دي 
چې مخکنیو پاچهانو ورعطا کړي ول . هغه دا 
عواري چي د کابل تولي ښځي لوخ مخونه د 
نارینه وو سره په بازارو تو او تفریح خایونو کي 
اوره پر اورره وگرخي. هغه په افغانستان کي 
اروپايي طرز لباس عامول غواري. د علماوو په 
تظریو سوخي. هغه په ۱۹۱۹ کي پر تخت 
کشبناستلی دئ خو په دې دومره موده کي ئې 
د ملت او هیواد له پاره هیڅ کار نه دئ کری. 

آغاشېر وویل : کله چي ملت دی پر تخت 
کښېناوه» ما هماغه وخت هم د دې کاو 
مخالفت کری وو. زه پوهېدم چي هغه د 
پاچهۍ وړ نه دی خو هیچا زما پر خبره غوږ نه 
نیوی او اوس چي ئې پر سر وخوړه نو سترګي 
ئې خلاصي سوې. 


د شوربازار حضرت: اوس هم ناوخته نه 
دئ» د سهار هېره سوې خبره چي ماښام درپه 
یاد سی نو هغه هبره نه ده. 

مر سنا له لوټ 
حکومت ته د نفرت او حقارت په سترګه کتلي 
دي. تاسي ښه خبر ياست چي هغه زه بندي 
کری هم یم. که زما مریدانو هڅه او تلاښ نه 
وای کری نو تر ننه به مي د جبل په څلور 
ديوالي کي شپې ورځي تېرولای. 

آغا شیر : ته بالکل رښتیا وایې. زه او زما 
مریدان هغه قطعا د پاچا په حیث نه منو. 

حضرت صاحب: زه او زما مریدان هم 
همدا موقف لرو. 

د شور بازار حضرت: زه او زما مریدان هم 
د ده پر خلاف یو. نو اوس تاسي توله اصحاب 
ووایاست. 

تولو په لور برغ وویل : مور په هیڅ صورت 
سره هغه د پاچا په حیث نه منو. 

د شور بازار حضرت خوشحاله سو او ويي 
ويل: مرحبا! دراسلام سرشندونکو مرحبا! 
تاسي هغة خلک ياست چغ په شتون سره مو 
نن اسلام په افغاقنستان کي د اعتلا او لور تیا په 
حال کي دئ. نو فیصله مو دا ده چي امان الله 
خان بايد له واکه بې واکه سي. چي داسي ده نو 
پر خای ئې بايد خوک پاچا سي؟ 

آغا شبر پر خپله اوردہ ریرہ لاس تبر کر او 
ويي ویل: کوم شخص چي د شریعت پابند 
وي. د علماوو او ديني لارښوونکو اقتدار وساتي 
نو هغه د پاچا په حیث وټاکئ. 





د شوربازار حضرت: هو همداسي 
شخص ته ارتیا ده. نو يو څوک. خو باید 
ونوموو: 

یو زاره عالم وویل : سردار عنایت الله خان 
خنکه دی؟ 

د شوربازار حضرت: هغه هم خيني 
خامۍ او نیمکر تياوي لري. 

یو پیر وویل: د علي احمد جان په باره 
کي څه وایاست؟ 

حضرت صاحب: هغه هم د شریعت 
پابند نه دئ. 

یو بل پیر وویل:د گابل والی سردار ولی 
محمد خان خنکه‌دی؟ 
کفایته دی . 










دا مهال یو مولوي ولار سو چي غټ کالي 
او صدرۍ ئې اغوستي او له پاسه ئې خر پدلي 
کرتی, اغوستي وه. د کرتۍ په جیب کي ئې 
جيبي ساعت هم موجود وو چي طلايي 
خنخیر ئې راوتلی وو. پر ټول لباس ئې یو 
بخملي پوش هم اغوستی وو چي پر څنډو ئې د 
کلابتونو خامک وو. لستوني ئې ګنډلي نه 
بلکي همداسي ايله ول. يوه خولۍ لرونکې 
ملايي چپنه ئې هم اغوستې وه. دا شخص 


زما په خیال جنرال نادر خان د 
واکمنۍ وړ او قابل شخص دئ. هغه ډېر ليري 
فکر کوونکی» مدبر او د شریعت پابند هم 
دئ. 

آغا شېر : هو بېشکه چي هغه ئې وړ دئ. 


حضرت صاحب: حنرال نادر خان موږ د 


د شوربازار حضرت: آیا په حاضر مجلس 
کي خو به خوک د هغه د پاچا کولو په مقابل 
کي اعتراض نه لري؟ 

هیچا دغسي خواب ور نه کړ. نو د 
کوربازار جعويتوويل: آیا تاسي ټوله اصحاب 
د پاچا په حیث د جنرال نادر خان د ټاکلو او 
منلو له پاره تیار پاست؟ 

تولو په لور ږغ وویل چي هو کې تیار یو. 

د شوربازار حضرت : اوس دا مساله هم 
فیضله سوه. خو دا ووایاست چی د آمان الله 
خان د شرلو او د نادر خان د واکمنولو له پاره 
کومه طریقه استعمال کرو؟ 

حضرت صاحب: د امان الله خان پر 
خلاف چي مور کوم پروپاکند راروان کری دی 
هغه بايد پاینست ومومي بلکي نور ئې هم زیات 
کرو او جنرال نادر خان بايد له اروپا خخه 
راوغوشتل سي. 

اغا شبر: بهتره دا ده چي په هیواد کي 
ښورښ اوابلوا راپیل کرو. هره خوا له تخته د 
امان الله خان د ګوښه کبدو شعارونه راپورته 
سي. د شینوارو مسوّلیت زه اخلم. هغوی به 
خپل ښورښ همداسي جاري ساتي او تر خو 
چي امان الله خان له تخته ایسته سوی نه وي 
نه به دوی آرام کښېني او نه به امان الله خان پر 
آرامه پرپردي. 

د شوربازار حضرت: زما نظر دا دی 
څنګه چي غله بچۀ سقاو د کوهدامن په وادي 
کي خپل خلک راټول کړي دي نو له يوي خوا 
دي شينواري خپل ښورښ راپیل کړي او له 


بلي خوا دې بچه سقاو جبل سراج ونيسي او 
مخ پر کابل دي راوخوځي. په دې دول به ټول 
هیواد د بلوااو ښورښ په غېږ ورسي او امان الله 
خان به له تخته ګوښه سي. 

حضرت صاحب : خو بچۀ سقاو ولي بايد 
زموږ سره مرسته وکړي؟ 

د شور بازار حضرت: هغه زما په اشاره 
خي او هر څه چي زه ورته ووایم هغسي به 
کوي. ما هغه ته په تبر ملاقات کي ډاډ ورکړی 
دی چي هغه به د کابل اختیاردار ټاکل کېږي. 
د حکومت بوی د هغه تر سږمو سوی دئ. هغه 
به زما په اشاره جبل سراج فوراً نيسي او پر 
کابل به راخېژي. 

آغا شیر : خو په کابل کي چي کوم شاهي 
پوخونه دي: هغه به څنګه کیږي؟ 

د شوربازار حضرت: اول چن کله د 
شینوارو ښورښ شروع سي نو زه به کوښښ 
وکرم چي ټول شاهي پوخ جلال آباد ته ولېږل 
سي او بو څه چي همدلته پاته سي نو په هفوی 
کي چي د دغو ملایانو او ديني علماوو کوم 
مریدان شتون ولري هغوی به د خپلو قطعاتو 
کنټرول په لاس کي و نيسي. 

آغا شیر : دا خو ډېره پر خای خبره ده او 
په دې دول به مور ان شاء الله حتمي بريالي 
کېږو: 

حضرت صاحب د موسکا په حال کي 
وویل چي زه خو همدا اوس لا د بریالیتوب 
د یو کافر ډوله پاچا څخه د 
حنیفی ملت د خلاصون له پاره همدا نن 
مبارزه راپیل کړئ. 


آغا شیر : هو ضرور به په همدې طریقه 
افغان حکومت نړوو. 

د شوربازار حضرت: په دې کار 
سره به نه یوازی په افغانستان کي انقلاب 
کېږي بلكي افغان اولس به هم ورسره 
بدلېږي. يعني په افغانستان کي به یو 
خل بيا د اسلام دوره راپیل سي. اوس نوري 
فيصلي نه کوو. زه ستاسي ښاغلو څخه یو ځل 
بيا د زره له تله مننه کوم او په وہر ادب سره 
غوارم چي کوم وراندیزو نه همدا اوس تاسي 
منظور کړل پر هغو پخپله هم عمل وکړئ او 
خپلو مریدانو ته ئې هم د پلي کولو بلنه 
ورکړئ. 

ټوله مجلس په يوه ژبه او يوه ږغ وویل 
چي هو همداسي به کېږي. 

ارشد دا ټوله جریان او پرمختګ له نږدې 
لیدی: داهغوی خبري ئې اورېدې او په زره کي 
ئې احساسات راپار پدل. خو دغه احساسات او 
جوش ئې ځکه پر ځان تېرول چي له دې خایه 
ترولاړېدو وروسته په ژر تر ژره د دغو فتنه پالو 
او ښورښي ملایانو او پیرانو احوال امان الله خان 
ته رسوي او خپل مسئولیّت به ادا کوي تر څو 
امان الله خا په آقفاتشتان کی د راروانو بلاوو 
د مخنيوي له پاره یو انتظام وکړي. خو دی د 
راتلونکو پېښو په هکله بې خبره وو او نه 
پوهبدی چي شین آسمان څنګه د کربوړي 
غوندي ژر ژر خپل رنگ بدلوي. دی تر تولو 
وروسته د شوربازار د حضرت له ماڼۍ څخه 
راووت او خپل کور ته روان سو. 

ی 
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د عبدالرحیم هاتف لیکونه 


(د حاجي عبدالظاهر خرک په نوم) 


اووه لسم لیک 
۰ ش 
چه تصور زحواسیکه پریشان باشد 
چه بیرون آید ازان دست که لرزان باشد 
گران الحاج عبدالظاهر جانه ! 
السلام علیکم ! 
خدای تعالی دي روغء جور. بریالی او 
خوشحاله لره ۵ کورنی,د غر وا وستانو سره. 
کله کله دي فرمایش راکری وي چي 
وقتاً فوقتاً خط درته ولیکم ؛ ستا حال واخلم او 
خبل درته ولیکم او په ترخ کي خپل نظر هم 
درته ووایم. خو زما د حال د بیان له پاره دغه د 
شاعر یو بیت چي د خط پر تندي مي کښلی 
دئ پوره ترجماني کولای سي او د غير متمرکز 
دقت او زړو مغزو عذر خو مي په تلیفون کي هم 
وړاندي کری دئ. دا دئ اوس چي اجمل جان 
در روان دی نه سم کولای چي هغه په تش 
لاس درولېږم. نو پر يوازي وچ سلام او علیک 
هم بسنه او سکته نه سم 
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کولای. خه نه څه خو 
به ضرور درته ولیکم. دا چي د اوسني حاله 
سره به سر وخوري که نه. دا قضاوت نو نه سم 
کولای خود سین ريري د حال درک هغ 
ځکه دا یو حال دی او په قال نه ښکاره کېږي. 
ځکه به نو زه دعا کوم چي خدای تعالی تا د 


علمي. تاریخی. ادبی او ولنیزه مجله 


نیک نامه او هوسا ژوندانه سره و دغه حال ته 
وروي .عمر دي ډپر کړي د ذھتي او دماغي 
استقرار او روڼاسره. 

کله به دي اوربدلي وي چي ملا صاحب 
تر لمانځه وروسته دعا کوي او د دعا په ترکیب 
کی ئې دغه هم راغلي وي چي: "اللهم ارنا 
الحق حقاو ارزقنااتباعه الخ" خو زه چي ورته 
ګورم داسي راته ښکاري لکه دغه دعا چي زموږ 
په حق کي هیشکله نه وي قبوله سوې» یا دا 
چي له مفهوم درک څخه پرته دعا کوونکي 
الفاظ تکرار كري او مستمع نادانسته آمین 
ویلی وي. ځکه ژوندی اثر ئې زموږ په ژوندانه 
کي ته لیدل کېږي. 

د ه شي په روئیت کي زموږ د فطرت 
کمژوري تر هر څه وړاندي ځان څرګندوي؛ 
مداخله کوټ او د دې خبري پر خای چي و 
ترخه واقعیت ته تسلیم سو. د مشکل چاره 
ولتوو او د اصولي مقابلي له پاره چمتووالی 
ښکاره کړو. فورا د خپلو آني او تصوري ګټو په 
فکر کي لوبرو چي په واقعیت کي هغه ګټي هم 
نه وي بلکي د قرآن په ژبه هغه ته اماني وايي او 
کاہلي پارسیبانان ئې خیال پلو بولي. 

کله کله سری له ناچارۍ څخه خیال پلو 
پخوي. مور هم کله چي کوچنیان وو سره 
ناست به وو او ورنونه به مو ټکول. نارې به مو 


وهلې؛ "اوس به بابا وريجي غوښي راوړي. یو 
به کناتی ورسره راوړي". دا چي بابا په څه 
کنګړو کي دوب ووء هغه نو ته پرېږده خو وری 
نس تر وریجو غوښو په کمه غذا غاره نه 
ایستله. یا هم ښايي چي بابا په لښته او سوټي 
پسي گرخہدی چي بېکاره هلکانو ته سرا 
ورکړي. دا وخث مور ته بابا د توپو. طیاروء 
تانکو ۰ سره راوهلې ده. په زره خو ئې څوک 
خبر هم نه دی چې د خه له پاره؟ عقل دا نه 
ملي چي د پوه ړانده او څو لغر یانو له پاره دي دا 
د خدای جهان دنیا او دولت مصرف سی. هغه 
خبره خو ډوبه جاله ده. نو د خیال پلو پلویان 
کله د وران ویجار هیواد وداني اوزآبادي په 
خوب ويني. بل د نظم او پقائون فرمایش 
وركوي او یو څو تور لا د آزادی» دیموکراش: 
تعلیم او تر بيي هيلي خني کوي. په قانشي حال 
کي چي دغه متاع بايد هغه خوک په خپله 
خاوره کي پیدا کړي چي خير او شر نفع او 
ضرر تې په خپله په دوی پوري ارہ لري. دبره 
ئې دلي دہ هدیره ئې دلي دہ: ویار ئې دلته دی 
او که څه ارزش ولري هغه به هم دلي وي. پر 
پردۍ مخکه خو اقلا د پوه نسل له پاره بېګانه 
پاتبري. دا دول فرمایشات که څه هم کاملا 
د ملاصاحبانو هغه خواست نه دی قبول سوی 
چي مور حق ولیدای سو. 

خکه هيچيري نه دي لیدل سوي چي 
بډایانو دي پايخي راپورته كري وي او د 
خوارانو په اوکیره کي دي خېژي. خپل خان 
دي ستري کوي. کالي دي خير نوي او هغه هم 
په داسي حال کي چي د ده کته هم پکښې نه 


وي او د اوګیرې تښتن له وې خوا ناخوشه 
وي» ښکنځل ورته کوي او پر هغه سربېره ئې په 
کاڼو هم ولي او په وراني‌ني خوشحالۍ کوي. 

دغه غوري چي کله کله له راویوگانو 
خخه اور ېدل کېږي. یا زموږ د وږو نسو نو تقاضا 
ده ايا بل چيري تې هم مثال لیدل سوی دئ. 
چي میرہ دي تر مور مینه او مهر بانه وي؟ مور 
ولي د تاریخ استثنی وکرخبدو؟ کمال مو څه 
دی؟ په مخکه کي مو پتي خزاني دي؟ او که 
مو خلک د داسي هنرونو تښتنان دي چي له 
هغه څخه باید استفاده وسي؟ 

خه چي زموږ زده دي. د خپل کور 
خرابول: په خپل لاس د مکتب سوڅل, د علم 
او معرفت سره دښمني. وروروژنه. بېځایه 
غرور. خان تر هر چا غوره ګڼل. د تاريخي 
ویارو نو تښتنان! 

دا خو که توله رشتیا هم وي په نن دنیا 
کي خریدار نه لري او که خریدار ولري هم نو د 
دغ تاريخي آثارو خزاني په مصر او هند کي 
ډېريردي» يوازي سیاحان ورخي او خپلي څو 
سپمولي خوشمر ي هوری خر خوي. 

مسئول حکومتونه پرخپل سر ډمامې نه 
ډنګوي. حساب او کتاب لري. خلک پوشتني 
خني کوي» باز خواست حني كوي او که په دغه 
دول لویو خبرو کي قناعت بخښو نکی جواب او 
حساب نه ولري تر محاکمي او رسوایی, پوري 
رسبري. دا د پاچاوزیرک لوبه نه ده چي غل تر 
موری, ووت خير و خیریت سو. د بل د کشتار 
له پاره ست رګي پټي کړي خو خلک د خپلو بچو 
د مرګ او درد له پاره د خپلو ماليو د پیسو د 













حیف او ميل له پاره نه سترګي پټوي او نه 

په دې که نه پوهېږو چي د څه له پاره 
راغلي دي. په دغه بايد سر خلاص کرو چي 
نواعت او اھ نو رای هر څه 
چي دي خبره بله ده او زورور مو نه بايد تر 
سترکو کمواکه راسي او خانونه ببخایه په 
ژوبل نه کړو. 

دا خبره د غور وړ ده. چي دیموکراسي د 
خلګو اصالت او د خلګو د حقوقو او آزادیو تامین 
يوه داسي موسسه نه ده چي په توپ او ټانګ یو 
خای ته معرفي سي. دا د تعلیم او سواد درجه 
غواړي. دا د فرهنک او عنعني له لاري تیاری 
غواري. دا د فقراليري کول غواړي, بيا هم د 
يوه قرن لاره ده او که د امریکا دوستي د دغو 
تولو شرایطو جبیره کولای سي. نو د سعودي 
عربستان څخه د مسلمانانو له پارهوپر ښه 
مثال جور بدای سي. دافغانستان و وږو قبایلو 
ته هیڅ ضرورت نسته. 

دانسان دا هم يوه کمزوري ده چي په هر 
موقف کي چي وي ځان هرومرو داسي حق په 
جانب ګڼي چي په هغه کي د ناحقي یو وري 
فیصدۍ ته هم گنجایش نه پربردي: ناحقي 
1 لا د چا په یاد ده. چي و شک ته هم مجال نه 













پر بردي: 







غټ او كوچني؛ زورور او کمزوره هیخ توپیر 
نسته. پر وخت ټول حق د ده په جانب وي. په 
داسي حال کي چي د ژوند د تبربدو سره داسي 
مراحل هم پر انسان راخي چي هغه خه چي ده 
په ټول قدرت له کوم شي یا نظره خخه دفاع 


ي. تاريخي. ادبي او ټولنیزه مجله 


کول» په يوه وخت کي بالکل د هغه نظر په 
مقابل قطب کي در پري. عجیبه لا دا چي اوس 
هم ځان پر حق بولي او په عین حال کي د هغه 
ني او باطل نظر هم دفاع 
کوي. کویا دی چي هر حه کوي هغه حق دی 
او که خوک د ده خبره و نه مني هغه ناحقه 


وخت له پاره د پخوان 


دی. 

تازه خبره ده تر اوسه لا د چا نه ده هبره؛ 
ناري سوري سوې چي ایت يټمي اسلحه ئې دا ده 
جور ېدو ته رسبدلي ده. بین المللي مفتشین 
ورغله. هفو خه پیدا نه کړل. وئې ويل چي شی 
نسته خو مور لا پسي ګورو. هغه ئې پر خای 
پرېښووه لوی سوقیات ئې اجراء کړل» خو هیخ 

پیدا نه کړل. خبره داسي رسوا سوه چي نور 

نو دوی هم پېڅول نه سوای پر غورولای. د 
دې پر خای چي اعتراف وكري وای چي 
ديكتاتوري مو لا کره. ديموكراسي مو 
راوتستله او تاسي ووایاست چي آیا دنیا اوس 
ډېره په امن کی ده که هغه وخت چي صدام 
حسین په قدرت کي وو؟ 

کله چي په سیاست کي لومړۍ 
شهاذتنامه د سپین سترګۍ او بې حیايۍ هفي 
په کار وي د ټولو جامو سره په سترګو ننوتل نو 
دغه بولي چي ټوني بلېر وايي مور خو په عراق 
کي د ملگرو ملتو د پرېکړي پر اساس اجراآت 
کوو. معنی ئې دا نه ده چي درواغجن حافظه 
نه لري» بلکي هغه دا فکر كوي چي خلګ هم 
حافظه نه لري او تاریخ هم حافظه بايللي ده. 

د پنځو ورځو له پاره به یو سری یا یو 
دولت زور وچلولای سي. خو د مځکي پر مخ 
ابدیت هم نسته او د تاریخ قضاوت هم څوک 


نه سي په بله کولای. دا چي اوس د زور مالکان 
چپه او راسته حکمونه کوي دا کار کولای سي. 
خو په دنیا کي ډېر جباران تبر سوي دي چي 
چائې په ژوند کي خپل حساب ور کری دی او د 
چا حساب د تاریخ پر پاڼو ثبت دئ. هغه څوک 
چي و لوی بازخواست ته عقیده لري هغه په 
دې مطمئن دی چي هیخ عمل د هیچا هفي 
بې حسابه او بې بازخواسته نه پاتېږي. 

زموږ اوس خبره دا ده چي ایا له دغو 
حالاتو خخه به څه زده کرای سو؟ او که به تر 
ابده د نیکه کانو په ز نک زده توره نازېږو: 

هر که ناموخت از گذشت روز کاز 

هیچ اموزد زیچ آموز کار 

په هغه خه چي مور ویارو هغه په واقعي 
صورت کي نه تفوق ابتوي او نه د افشخار 
موجب ګر خبدلای سي. 

یهودان هم بو وخت په دې غره وچ 
دوی د خدای تعالی استثنائي او غوره بندگان 
دي. له خانه راضي وه. خوک په نظر نه ورتله. 
د دغو تصوراتو په نتیجه کي ئې پر عالمیانو د 
فضیلت درجه داسي راولوہدہ چي په رشتیا هم 
د #ضربت علیم الذله ۰.۰" مصداق وگ خبدل, 

معنی دا چي په طبیعت کي به عام 
صورت او پر مځکه خصوصاً د طبیعت اصول او 
قوانین چلېږي. هیخوک نسباً د خدای خاص 
بنده نه سي کبدای. هر قوم چي د طبیعت 
جاري اصول وپپژني او له هغو سره تطابق 
وكري نتیجه ئې بری دی. سرلوری دئ. 
سوکاله ژوند دئ. خکه هغو به مفاهمه زده 
کړې وي او د خپلو نیمکر تیاو په ليري کولو 


به پسې وي او که داسي نه وي نو "سنة الله" 


خو پر هیچا صرفه نه کوي. له یھودو سره د 
خدای تعالی څه دښمني وه» خدای تعالی له 
هغو سره احسانونه کړي وه. خو دا د هغو خپل 
اخلاق او عمل وو چي د خدای تعالی غضب ئې 
و حان ته راجلباوه. کله چي دوی په خان 
وپوهبدل او خپلو غلطیو ته متوجه سول او د 
خان و اکمال ته نې مخ واراوه. دا دی نن ورخ 
دغه دوولس میلیونه (د نړۍ بهود) چي د 
خلورملیونه شاوخوا ئې په اسرائیل کي مبشت 
دي نه يوازي پر ۰٠‏ ملیونه عر ہو (پراګنده) 
پياوري دي بلکي په زر ملیونه حتی څه بالا 
مسلمانانو ئې هم ست رکه نه ډکېږي. 

ایا هر خوک له خوارۍ او ذلته څخه دغه 
ډول نتیجه اخیستلای سی؟ او آیا کمال ته د 
رسېدو له پاره فقط دغه يوه لاره ده؟ 

د هر شي او هر قوم طبیعت او فطرت 
سرهزبیل دئ. د مثال په توګه که پر زرو اور بل 
سيء کوټ نې وزي, او صافېږي. قیمت ئې 
ډ ېر پي. که پر ختین شي اور بل سي پخېږي. 
مقاومتِ ئې زیاتېږي. پخې خښتي او لوښي 
ورځني جوړېږي. اما! کھپھڑالرگو ا وښو غورو 
اور بل سي له مه ځي دود لمبه او ایرہ تر 
راوزي په خپله له منځه ځي. انرجي توليدوي 
چي له انرجۍ څخه ئې له څوک استفاده 
کوي او کله ضايع کېږي. 

زموږ په موجود طبیعت او طرز تفکر کي 
چي نظرونه مو دونه محدود دي چي د لومړي 
همسایه تر دبوال او د تربره تر تصور ها خوا ته 
اوښتای نه سي. بله نتیجه نه سي میسر ېدای 
چي په يوه دجال پسي به منډي وهو که چيري 
هغه دجال پرېښودو. یا مور هغه پرپشود نو بیا 


۹ 
: 
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به په بل دجال پسي گرخو او نسلونه نسلونه 
به مو په دغه شکل یو په بل پسي تبرپري او 
زموږ له پاره به دجالان بدلېږي. کله شرقي 
دجال او کله غربي او زموږ موجود طبیعت د 
دې نه دئ چي و خضر ته لار پیدا کرای سي. 

ااميدي د مرگ حکم لري او که مخلص 
لارشوونکی (له خپله اولسه خخه) پیدا سي. 
زموږ د خلګو طبیعت او فطرت هم قابل د 
بدلون او اوښتلو دئ. البته دا کار آسانه نه دئ 
دآسمان د ختلو په شان کران دئ خو له امکانه 
نه دی وتلی» که د انکشاف له پاره تدریج او 
مهال په نظر کي ونیول سي او د دغي اوردي 
پروسي له پاره متاسب او هوضیار هلكري سره 
يو خای سي بيا بهنو ممکن دوع داسي لا پيدا 
سي چي پر هغه لار به هره ورخ تر بلي څه 
هوسايي او بهتري راغلي وې او دا مزل به په 
ډېرو نسلونو وهل کېږي. ھیچا دا هر خه نه له 
غیبو لاس ته وروړي دي نه په تصادف . مو جود 
حال به نه پر مور دوامداره وي نه پر نوره نړۍ. 
پخوا هم داسي حالات راغلي او تہر سوي دي؛ 
که داسي نه وه و دغه ته ورته ضرور وه. خو د 
هیواد خلګ به پر هیواد پاته وي که یو او نیم پر 
سر راسي او سرریزه وکړي» اکثریت پر بله نه 
ځي نه تلای سي. د هغو له پاره باید فکر وسي. 
او د هغي ورځي له پاره چي که دغه نړۍ وال 
قدرتونه چي و خپلو اولسونو ته مسئولیت 
لري» دلته ئې تصوري ګټه تامین نه سی یا تر 
پاتېدلو ئې وتل په ګټه وي نو هغه به ضرور 
وزي. چي دبر پاته هم سي نو به پنخه کاله 
وي؛ تر ابده خو نه چنگپز پاته سو نه انگریر: 
ہیا به نو موږ خه کوو؟ 


هر وخت دغه يوه خبره ده چي حوصلي 
پراخي» بصیرت زیات: یو پر بل پپرزوینه او د 
تفاخر او تفاضل څخه خان ژغورل به د هوسا 
ژوندانه له پاره لومړ ني شرطونه وي. 

کله کله انسان ته نایابه مرغلري په لاس 
ورسي خو وثي نه پېژني او ضايع سي. کله چي 
مور له مرحوم شيخ صاحب خخه پوښتنه وکره 
چي که چيري ته واک ولري او امر دي وچلېږي 
ته چي کوم لومری کار کوې هغه به خه وي؟ 
مرحوم وفرمایل چي: زه هغه دم يوه طیاره 
راغوارم. مور ټول هک پک پاته سوو . چي د دې 
خبري مناسبت خه دئ. اما مرحوم شيخ 
صاحب جدي وو مطایبه ئې نه کول. کله چي 
مور بيا پوښتنه وکره چي طیاره د څه له پاره؟ 
هغه وفرمایل: زه په طیاره کي کښېنم او 
پیلوٹ ته وایم چې له دغه خایه مي يوي داسي 
مځکي. ته بوزه چي بيا مي څوک پته و نه 
لګولای سي. مور وخندل. د خبري عمق ته نه 
ورسہدو؛ او که چيري هغه وخت د خبري په 
مفهوم پوهېدلي وائ. نو به مو هغه څه نه وه 
ليدلي چې ومو لیدل. اما د لیدو نه وه. که پر 
وخت د خبري و تل ته ورشبوه سوي وای. 
ترخي تجر بې به مو کمي‌وای. 

خط به پر دغه خای بس کرمء پوهبرم نه 
چي څه مي ولیکل خو زما څخه به ممکن په 
دغه حال ته هم تر دغه پورته توقع نه لرې» 
امابعد! و کل من علیهافان. 

خدای تعالی دي غلام ر باني خان مرحوم 
د تولو دوستانو سره خپل په رحمت کي 
ازیو مک لي لړ ھا خفتف 
وراندي وو ممکن په عمر به هم په دغه اندازه 


تر ما مشر وو اما د ده د اخلاقو. سلوک او 
سجيي په لحاظ نو زه ادعا نه سم کولای چي د 
هغه پېښې به مي هم گري وي. 

خدای تعالی دي هغه ته جنتونه 
ورکړي. ډېر مسلمان سری وو او له ډېرو زمانو 
څخه مي د هغه د ښو خویوئو او مؤدب سلوک 
سره بلدیت درلود چي دغه سابقه به نو اوس 
تر پنخه اويا کلو آوري. خدای تعالی د هغه 
خواست د صراط المستقیم له پاره منلی وو؛ 
دی ولاړ جنتونه دې په برخه وي. خو مور ټول 
ور پسې یو خصوصاً زه چي پر وار برابر هم یم. 

کشکی هر خوک داسي بختور وي چي 
تر پنخو شپو ژو ند وروسته ئېذکر خير او خير 
باقي تر شا پاته وي. يقي چي زما په دغه دول 
خلګو کشت کہری: خدای تقالی دی هاا ستا 
مبرمني او د هغه مرحوم نورو تر شا پاته کسانو 
ته د زړه صبر او دغم په بدل کي اجر ورکر ي. 

که وکولای سې زما سلامونه نعیم جان 
او ملا محمدنعیم آخند ته او که بل چا هم 
یادولو یا تا مناسب ګڼل ووایه. 

ممکن دا خط اجمل دروري او که چيري 
هغه و کومی مشوري ته ضرورت درلود زه 
یقین لرم چي ته به ني نه خني وسپموې. 

خدای تعالی دي ژوندی او آرام لره. 

الداعی - هاتف 


لیکوال : محمد نسیم نوري 
شفقت پر مخلوق لو ثمره ده! 
واني نيد سیکنگین په اول سر کن 
له يوه آس څخه نور څه نه درلوده» خورا ئې 
اوقات تریخ وو» يوه ورځ دښت له په شکار 
وووت: اتفافي په دښت کي يوه هوسۍ یو ې 


کوچنی کبلی سره پسې دي. ده آس پسي 
وروخفلاوه. هوسۍ الا کړه کبلی پاته سو. 
سبکتکین راغی له آسه راکښته سو کبلی ئې 
ونیو» پښې ئې وروترلي؛ د اس د زین تر مخ ني 
ونیو مخ د ښار پر خوا رارهي سو هوسۍ چي 
کبلی ولید غلبلې ئې کړې: 
رباعي 
چي زما چوچ ېی ايله که 
داز ما خواري زره ښه که 
په دې دښت کي مي نو خه سته 
زماپر حال لر رحم وکه 
د سبکتګین رحم و شفقت پر راغی کبلی 
ئې ورایله کی. خالي لاس کور ته راغی. هوسی, 
چي کبلی ولید خوله ئې و آسمان ته و نیول : 
رباعي 
ول ال هې مهربانه 
دغه څنګه دئ ښه ځوانه 
زما پر حال ئې رحم وکر 
ته پرده سې مېپربانه 
سبکتکین چي ماښام بيده سو نو تې 
حضرت رسول مقبول صلی الله عليه وسلم په 
خوپ ولید ورته وې ويل چي تا لره دي 
خوشحالي وي. د هغه شفقت او مهربانی, په 
عوض کي به الو تعالی باچهي در کي که باجا 
سې. د خدای تعالی د متخلوق سره تل دغسی 
مهرباني کوه. ۱ 
قطعه 
پر هر چا کوه بخښنه 
چي پر تاسي مسهربان رب 
له هر لوره به درخلاص کي 
ښه ورونه داحسان رب 
له رحمت څخه هیخوک ناامید مه کره 
چي مخلوق باله سي هر چا له زره شه کره 





هارون خپل شعشعي | لندن 


وختونه او یادونه 








دحکمران صاب د کورنی تراژيدي 


لومړۍ برخه 


د كراچي د پردبسی او خواری, لؤمړۍ 
مياشتي وي. په فابریکه كي تر څو روخؤ 
قلمي کار ورژسته د څرمني د تحویلدار په 
توګه وګؤمارل سوم. د خرمني تحويلداري مي 
په دې و ویله. چي په فابریکه کښي د نورؤ 
میده او رېزه سامانو يوه بله غټه تحویلخانه هم 
وه. په فابریکه کښي د تو اباد بېن 
لباسؤنه جوړېدل. چي ډېره برخه يې و امزیکا: 
لږ برخه یې وکاناډاء جرمني او ځينؤ نوزؤ 
اؤرؤپايي ھیوادؤ ته استول کبده. د بہلؤ بېلؤ 
جامو له پرمایشت سره سم به د څرمني له 
کارخانې یا د پاکستانیانؤ په اصطلاح ټېنرۍ 
څخه و تحويلخاني ته. دول دول څرمني 
راتلې. مؤږ به تر حسابلؤ او کتلؤ ورؤسته د هر 
لاټ یا کوټي د کمیت او کیفیت په ارہ د 
کمپنی, و عمؤمي منېجر ته مفصل رپوټ 
ورکاوه. زمؤږ د مفصل راپور په کتلؤ سره به د 
کمپنۍ خاو ند یا عمومي منېجر د راغلؤ څرمنؤ 
د شمبر: رنگ: ګېج ( پنډوالي ) او حینؤ نورؤ 
و | مهمؤ خاصیتو په باره کښي بشپر مالومات تر 
3 لاسه کول. کله کله به مؤ د يوه خاص فارمؤل 
له مخي د فؤټ په حساب د هغؤ پوستو د 





علمی. تاريخي. ادبی او تولئیز 


مساحت هم سنجاوه. چي د ټېنرۍ د اندازه 
کؤنکي کمپیوټري ماشین تاپه به نه وه پر 
لكبدلي. 

د تحويلخاني په زیاترژ چارؤ کښي د 
سید محمد په نامه يوه پخواني کنداري کار ګر 
همکاري را سره کوله» چي ما به له ګرانښته « 
مو ماق کات * باله په ما جان لته ونده 
لنډۍ پیره.کم جانه وجوّد او شاوخوا 
څلوېښت کاله عمر لاره. په کراچی, کښې د 
پردېسۍ او بې وطنی, سختؤ روخو تور بخونه 
بڼه څو چنده لا پسي توره کړې وه؛ ست رګي یې 
د ژړي یا خه بلي مزمني ناجوړۍ په وجه تکي 
ژري آؤښتي وې. دا خؤ څه چي د سترګؤ پر 
شاوخوا یی د تورؤ کرییؤ شپول و زموللي 
څېرې ته لا نور هم ترھہدؤنکی رنګ ورکړئ 
ؤ. سید ماد جان که څه هم د لیک او لوست له 
نعمت څخه بې برخي و خؤ په خبرؤ کښي خه 
چي آن په سياسي مباحثو او تحلیلو کښي هم 
تر هیخ لوستي پاته نه ؤ. البته. له لوستؤ کسانؤ 
سره یې توپیر يوازي په دې کښي ؤ» چي سید 
ماد جان خپله پوهه او هوشياري د مکتب او 
پوهنتؤن پر خای له پوهؤ مشرانو او لوستؤ 


دوستانؤ سره د ناستي ولاړي او شخصي 
تجربوله لازي تر لاسه کړې وہ: و پاکسغان ته 
تر مهاجرت دمخه له کشرانؤ وروټؤ او خپل بال 
و بچ سره د کندهار د احمدشاهي ہار په يوه 
مشهوٌره کؤڅه کښي مبشت ؤ. تصادفاً زما د 
مامي پلرنی کور هم د سید ماد جان دۍ په 
که کښي وا نی سوه نود سید ماه جات 
دۍ پلرنی, کورنی, له اوږدو کلو. ښايي زما تر 
پیدایښت هم دمخه. څخه د کاونویتوب 
پخوانۍ راشه درشه ور سره کوله. د دې 
پخواتۍ پېژندګلوۍ پر اساس. سید ماد جان 
او د هغه کشر ورور زما سره همپشه خپلوانؤ یا 
لر تر لره شناخته ګانؤ غؤندي قدرمن چلن 
کاو 

سید ماد جان د کندهار ښار د وروسٹییؤ 
کلو د سیاسی او امنيتي حالاتؤ ّپ اه خورا په 
زره پوري کیسي لرلې. چي ما به زیاترہ د کار 
په تفریح. کله کله د کار په ترڅ کښي» په ډېره 
مینه او خوب آروېدلې. د مهاجزت په دې 
دردناکؤ شپو او روخو. په تبره بيا د څرمني د 
تحويلخاني په سره تنور کښي زمؤر و خوږمنۇ 
زرو لک وطن تر خوږو خاظطرواآو د سید فان 
جان تر عجیب و غريبؤ کیسو څه زره 
صبرؤنکي او روح بخښؤنکي درمل پیدا 
کبدلای سوای. دا چي سید ماد جان به په 
کاو مه او ارو اه ويرول لا مرکو 
مساله هم ګډوله که څنګه» ما غو ندي پردېس 
ته چي کلؤنه مخکښي له کندهاره وکابل ته 
لین وم» چندان درک نه نټنکارېدئ, خیره د 
دوبي په يوه ټاکنده غرمه مؤ د برک( برق ) 
ناببره تگ: د روځني کار بهیر په ټپه و دراوه؛ 


او دواره له ناچارییه د تحويلخاني د غټي 
پولادي رنکه فلزي دروازي په خوله کي پر 
خپلؤ خپلۇ چو ييو کبس نستل و (زه د مبز تر شاء 
سید محمد و دروازي ته څرمه د مبز و چپه ارخ 
ته). ما د بې برکۍ په وجه د خرمنو د 
وروستییؤ لاتو د راپور لیکلؤ تکل وکی. خؤ 
سید محمد بېچاره د بې مضمؤنۍ تر خو شپبو 
انتظار ورؤسته بې اختیارہ راږغ کړه: 

- هارؤن جانه! په هرات بازار کښي دي 
چپې خوا ته؛ د سړک پر غاره هغه لو دروازه ولا 
کور په یاد دئ؟ 

- کمه لو دروازه ښیې؟ په دغه خوا کښي 
خؤ څو کوره وه چي لويي او جګي دروازي یې 
وې. 

- هغه کور در ښیم. چي پلار یې په 
شاهي دوّره کښي چيري حکمران ؤ که حاکم. 
زما په خیال مشر زؤی یې د فوتبال په کم ٹیم 
کښي هم و کشر ورور یې په مکتب کښي . 
شاید ستاسي سره په په احمدشاه لیسه کښي 
ؤ. 

- ښه نه ! هغه جک لور ښايسته ځوان 
خؤ نه ښیې» چي پریزه او بريقؤنه يې خریل او 
احمدظاهر غؤندي اؤږده ویښتان یې پریښې 
وه. ما تر څه سوچ او فکر ورؤسته ور غبرګه 
کړه. 

سید محمد زما دحافظې د ستايني پر 
چم د مبز یو کؤنج په ګوته تینک وتکاوه؛ او په 
هيجاني لهجه یې و ویل : 

- خرخري. داغه کور درشیم. 

- سید ماد جانه ! خبره مي دي و نیوله: 
په ګل دي بدله يي. هغه خوان چي ته نيي: 


4 
2 
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ادبی او ولنیزه مجله 





خپله د فوټبال په کم تیم میم کښي نه ؤ, خؤ 
تل به د فوټبال مسابقؤ د نندارچیانو په ډله 
کښي حاضر ؤ. 

- سهي دئ. په خپله بې فوټبال نه کاوه. 
خؤ ما همپشه له فوتبالرانو سره لیدی. سید کور په ياده ده. هارژن جانه وروره! د دغه 
محمد د سر په ښوروَلؤ زما د خبري د تأیید خکمران ؤ که حاکم ؤ يوه لور وه. ٠‏ چي په 
اشاره و کره. دارمالیمین (دارالمعلمین ) کښې درس وایه. 

-مگر د دې ځوان او دې کورنی, پؤښتنه په خسن او ښایست کښي پر ختمه وه. زمؤږ په 
دي ولي وکړه؟ ما په داسي حال کښي چي د دين او دؤنیا خؤر وه؛ خؤ په ببایست کښې ما 
سوځۆنكۇ خوّلو له شامته نور د راپور کښلؤ کار 


لويي دروازي په دوو اړخو کښي پر ګردييؤ 
څرنګو ناست وه. 

- دوا دي سه! بېخي سهي دي و ویل. 
شل کاله ورؤسته دي هم د ښار نخشه کور په 


په گرده کندهار کښي جوړه نه وه لیدلي. 
دمکری پرېښاوه؛ ؛ او د يوه کیلاس يخ اوو د -ماشاء له ! ورور یې ښايسته سری و دا 
اخيستلؤ په نيامت د تحويلخاني په ښی کون به هم ورور ته سوې وه. ښايي پلار و مور بې هم 
کښي د کولر وخوا ته ولاړ سوم دا پؤښتنه 


شایسته خلک وه. خدای تعالی دا شاپېرۍ په 
مؤږ نه وه ليدلي. چي اوس مؤ ستاد ښایست پر 


وکړه. 


- هارون جانه! د دغوورونو ځور دي معیار قضاوت کری‌وای. 
لیدلې وه؟ سید مخمدزا و تبري پؤښتني ته - ما خؤ نو ډېره لیدله. په دې چي له 
د جواب ویلؤ پر خای دا پؤښتنه رامخ‌ته گرہ, چارسؤ سره زمؤږ دؤکان ؤ؛ او تر چارسؤ څو 


- یا چيري مي ليدلې وه؟ زه چيري #افالزخراموکورو. 
او دحکمرا ن صاب لور چيري؟ تا ته مالومه ده. 
چي زه نه پخوا په دې خبرؤ پسي ګرزېدم آو نه 
اوس. پخوا خؤ بېخي نه گرزہدم؛ ځکه یو خو د 
عمر په لحاظ په دې خبرؤ نه پوهېدؤ؛ او بل دا 


- پوه سوم چي دؤکان او کور مؤ دواړه د 
دې وګور او دارالمعلمین ته نیژدې وه؛ مگر په 
دې بې برک کښي دي د دې شاپېرۍ کیسه 
څنګه را واخیستله؟ ما په تلوسې سره پؤښتنه 
چي بې مکتب او درسو مؤ بل څه په سترګؤ نه ۷ 
لیدل. 


- تر دې بې برکۍ پوري مي د کندهار 
توري دربي را په یاد سوې. هورې به هم په ول 
کلو کښي دغسي ناببره برک ولاړئ. ساعتؤنه 
ساعتؤنه به تېر سوه. چي بيا بې يوه ستر که را 
EE‏ وې ورؤسته ورؤسته خؤ بېخي پر مخ بند سؤ. غير 
په دې چي د دغه کور خيني ځوانان به کله له حکومتي دپترو( دفترو ) څخه چا په ګرده 
کله له ځينؤ انډیوالانؤ یا خپلوانؤ سره د کور د شار کښي روښانه ګؤرؤپ نه لیدی. 


- وروره ! ته ولي پر بله خواولاړې؟ماول 
ورؤڼه دې ليدلي وه. شاید دا به دي هم کله په 
ست ر گؤ سوې وه. 


- سید ماد جانه ! 


> تاريخي. ادبي او تولنیزہ مجله 















- ښه نو د شاپېرۍ کیسه هم تر دې بې 
برکۍ پوري در په یاد سوه؟ 

- هو والا. سید ماد جان د خواشینی, او 
نامبندی, په بڼه سر و ښوراوه؛ او څو شېبې دم 
ودؤد کښېناست. دی لا په خپلؤ چورتو کښي 
ډؤب ؤ. چي ماور ږغ کړه: 

- ښه نو د هرات بازار د شاپېرۍ کیسه 
دي کوله. 

- هارون جانه وروره! د جنگو په هغه 
اولؤ کلو کښي امنيتي اوضاع [وضعه] ډېره 
خراپه وه. د ماښام تر لمانځه ورؤسته به د 
چریکیانؤ شل ډلي په نار کښي ایسته و دؤري 
ګرزېدلې. يوه شپه ناوخته يې يوه وله و کور ته 
ورغلې وه. تر څو واره دروازې ٹکولؤ ورؤسته د 
حکمران صاب ماینه او لور» مخسد مي دغه 
ښاپسته نجلی, ده. بله لور يې نه لرله: و 
دروازي ته ور وتلي وي. 

- څوک یې! د حکمران صاب مايني په 
وهم او تراه ور ږغ کړي وه. 

- خلاصه که دروازه. مجاهدین يؤ. 

- وروره! خه شي غوار ی په کور کښي 
مؤ نارینه نسته. ۱ 

- مور خبر یو چي زؤی دي په کور کي 
د 

- زوی مي خه کوئ؟ 

- زمور کومندان ( قومندان ) یو وار 
جبهي ته غوستی دی. 

- يۇ يۇ! کومندان پر خه زما زؤی 

وجبهی ته غؤښتئ دی؟! زما د زؤی او ستا د 


کؤمندان سره خه دی ؟! 


- مور ته ایثلا (اطلاع) راغلې ده. چی 
ستا زؤی هم په سازقمان ( سازمان ) کښي ؤ. 
بايد یو پلا خامخا زمؤږ سره و ماله جات ته ولار 
سي. هژري دي د کومندان صاب سره خپله 
خبره سپینه کی. د مجاهدو د پینخه - شپږ 
کسیزي دلکی, مشر په سهمناکه او آمرانه 
لهجه ور غبر که کر ه. 

- ولار سه وروره! زما زؤی نه په 
سازومان مازمان کښي ؤ؛ او نه د سازومان 
مازؤمان والاؤؤ سره لار لري. د حکمران صاب 
مايني په داسي حال کشی جی له وهمه 

- درته ومي ويل چي په سمه دي یو وار 
زمؤږ د کومندان سره په ماله جات کښي 
خبري وکي. کنې نو هر خای چي په گژتو 
راغئ. کیله مؤ بيا د خانه ده! 








- ورخه ورخه وروره! زما زؤی ماله جات 
ته نه ستيآذرتلای. د دې خبري تر آروپدو 
ورؤسته د مجاهدؤ ډلګۍ پر خپله لار تللې وه. 

- بيا یې هم د خوشالۍ خای ؤ. چي 
وکور ته نه دي ور اؤښتي؛ او :له دروازی څخه 
بیرته پر خپله لار تللي دي. 

- هو! دا کری خؤ پر خپله تړه تللي وه. 
خؤ په يوه اسانۍ یې کله پرېښوول. 

- سید ماد جانه! که څه هم ما له دې 





وری - عو بی 


کورنی, سره هیخ نيژدي پېژندګلوي نه لرله. 
خو له کروورو او سازوباز خخه ډېر ماره. 
اشرافي او د ظاهر شاه د حکومت طرفداران 
ښکارېدل. مخسد مي دا دئ. چي په دې 
خاندان کښي د خلقيانؤ ملقيانؤ د حکومت 
هیڅ همکار او خواخورری نه ؤ. 


- بېخي سهي دي و ویل. خکمران صاب 
دؤښمنان وه. آمشر زی یې د کندهار د ټک و 
ټؤک په هغه ولو روخو کښي و امریکا تللی ؤ. 
خکمران صاب په خپله سپینرری سری ؤ. 
کشر زؤی يې د پلار د سپینررتوب او د کور و 
جایداد د سرپرستۍ په خاطر په کندهار کښي 
پاته ؤ. خور يې یو - یو نيم کاله دمخه د 
دارمالیمین تر ختمولؤ ورؤسته. مانا د حالاتؤ 
تر خراپېدو دمخه لا په کور کښي ناسته وه. تا 
ته مالؤمه وه. چي حکمران صاب دۍ ډېر ماړه 
او هستمن خلګ وه. مخکي. باغؤنه او 
دؤ کانو نه یی ترانده پاس وه. 

- د مال او جایداد خبري یې پرېږده. د 
مخسد خبره وکه. دغلو او لؤچکانؤ دغي ډلي 
خو به د حکمران ضاب په ژؤی پسې نه وه 










- کشکي يې يوازي په زؤی پسي 
اخيستي وای. سید محمد د کر كي او انزجار په 
دود تر څو واره سر ښورولؤ ورؤسته و ویل. 

- څه ازار مزار خؤ بې نه يي ور رسولی ؟ 
- ازار که ازارؤنه؟! سید محمد 
سمدلاسه راغبرګه کړه. 


- څه ازارؤنه؟ 
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- ھارؤن جانه وروره! هفته به لا نه وه تېره. 
چي د لسؤ- پینخلسو کسانؤ يوي ډلي يې بیاد 
شپې له خوا د سرای دروازه ور ټکولې وہ. دا پلا 
څو کسان تر دروازې تکولؤ دمخه لا پر دېوالو 
ور پورته سوي وه. د حکمران صاب ماینه او لور 
3 بيا دروازي ته ور وتلي وي. په دې چي 


ریخی. ادبی او ټولنیزه 
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حکمران صاب بېچاره په خپله بېخي د پښو د 
تګ نه ؤ. 

- خلاصه که دروازه! د مجاهدؤ د ډلي 
کومندان ورږغ کر ي وه. 

- خوک یې چي دروازه در خلاصه کم؟ د 
خکمران صاب مايني جواب ور کر ی ؤ. 

- مجاهدین يؤ. په کور کښي تلاښي 
كۇۇ. 

- په دې توره شپه تلاښي پر څه کوئ؟ د 
حُکمران صاب مايني ورته ويلي وه. 

-آ بله پلا مؤ درته و ویل. زمؤر د جبهې 
کومندان امر کړئ دئ؛ چي زوی دي باید یو 
وار اؤتاک ته را سره ولاړ سي؛ او هورې وځينؤ 
پؤښتنؤ ته جوابؤنه و وايي. 

وروره! څه سر به دي خؤروّم. څو ثانيي 
لا نه وې تېري. چي څو نورؤ اندیوالا نو یې هم 
په ډېرخښم او غضب ور ږغ کړي وه: دروازه 
خلاصه که ! کنې گردہ پر دیوال در آژرو. اوس 
لا هم څو کسه و بام ته در ختلي دي. د 
حکمران صاب مايني او لور د کور پر بام د څو 
مول وهلؤ کلاشینکوپ والاؤؤ په لیدو سره 
سمدلاببه لا چفی او ناري شرو کړي وي» 


چي لسم کور خوالا آرو ېدل کېدې. 

- همسایکانژ يې هیخ پؤښتنه 
وګروېږنه» نه وه کړې؟ 

- داسي وخت ؤ چي د ښار خلګ ګرده له 


خپلي سايي څخه بېرېدل. خپله سوچ وکه. په 
داسی لګه در که کښي چا له مجاهدؤ سره يوه و 


دوې ویلای سوای؟! 


- مګر سید ماد جانه دا دي و نه ویل: 
چي د حُکمران صاب زؤی په دې کړپ وکړؤپ 
کښي چيري ؤ؟ 

- د حکمران زؤی بېچاره خؤ د مور و 
پلار په سلا د دروازې له ټکېدو خخه لا ځان 
چيري نيهام کر ی ؤ. 

- ښه نواخیر خه پېښه سوه؟ ريشتیاهم 
کور ته ور ولو پدل که یا؟! ما په ډېري تلوسي ور 
غب رکه کره. 

- د خدای بندہ: چي مخ دي اړاوه. دري 
- خلور کسان د دبوال له لاري ور ؤښتي وه. 
خو دقيقي ورؤسته يې نور ملګژي هم د 
دروازي له لاري پسي ور ننوتلي وه. شاید 
خيني بې د خار دپاره د کور و مخ ته هم ولاز 
و 

- که اسمان ته وخېژې انشمان ته در 
پسي در خیژؤ؛ که د مخکي په شکم کښي 
خان پټ کې. د مځکي و شکم ته در پسي 
در خؤ! 

د چيريكي دلي مشرء چي له ډېره خښم 
او غضبه یې ناري تر خولي غورخبدي, دا 
خبري کولې. 

- پر هلک او کورنۍ بېچارګانؤ بې څه 
تبربدل؟ 

- په خپله ښه پوهېږې. چي څونه 
سخت ساعت به ؤ. بابکه! څه سر دي ګرزوم. 
راه کج ران اب بصع ور نی 
له څاه څخه نيولي بيا د ہام تر خینو( زینو ) 
پوري ھیخ خای بې کتني او پلتني پر ېنښاوه. 


تا به ویل د پلار و نیکه خزانه يې ور که ده. 


-ښه! کتني او پلټني يې څه نتیجه هم 
ورکړې وه که یا؟ 

- وروره یو نه و .دوه نه وه دری نه وهء 
چي خای مای ځني پاته سوئ وای. پینخلس - 
شپارس کسان په خؤله ياديري. خه ګړی 
ورزسته یې مورمری په يوه خونه کښي پیدا 
کړئ و او په وهلؤ ډ بولؤ یې له کوره ایستلی ؤ. 

- د پلار» مور او خور مظلومانؤ بې څه 
حال ؤ؟ 

- پؤښتنه مه کوه. د کور شاوخوا خو يې 
څه چي. ګرده بازار چغؤ او کررؤ پر سر 
اخیستی ؤ؛ مکر بیا هم هیچا سر نه خلاصاوه. 
داسي نه وه. چي چا کومک نه غوشتی . په زره 
کښي هر چا همدردي کوله. خؤ د خان له 
بيري ټولؤ خولي چپي نيولي‌وي. 

- مکر په دې خبره یی سد نه رسېدئ. 
چي داسي دردناکه پېښه سبا پر دۍ هم ور 
تلای سي؟ اتی ماد جانه! زمؤږ و ستاسی تر 
تولژ لو بېخبتي او ناکامي په حقیقت کسی دغه 
بې اتفاقي ده که د يوي ترخی ټول 
اوسېدؤنکيپپه يوه زره او یوق خوله يي. د چا 
پلار ضرر نه سی ووازشولای( برعکس که زه په 
خپل غم کښي وم او ته په خپل غم کښي. 
نتیجه دغسي کيږي که دا اوس چي په 
افغانستان کښي روان دي. په تلوہزؤن کښي 
به دي کله د وحشي حیواناتؤ فیلمؤنہ شی 
ليدلي؟ 


- ہر مي ليدلي دي. هره هفته يې یو 
ساعته پروکرام ښکاره کيي. 

- کور دي ودان. په دې فیلمو کښي به 
دي کله کله داسي صحنې هم ليدلي يي. چي 





د زمریانو, پړانګانؤ یا نورؤ وحشي حیواناتو يوه 
ښکار ته تیاره او چمتؤ ډله د نورؤ حیواناتو پر 
يوه خوارځواکي چيچي یا یکر حیوان په ګډه 
مس او کيي. خو کله چي د هغه بدمرغه 
کمزوري یا یکر حیوان مور و پلار یا نور ملګري 
د سرښندني او خطر په قبلولؤ سره د خپل 
بچي یا ملګري د خلاصؤن په خاطر د جنګ او 
مقابلې و میدان ور وړاندي سي. په خو دفیقو 
کښي د زمریانؤ. پرانکانة یا نور بلاو بتر ګرده 
جوپه په ناکامۍ او ناچارۍ د تښتي لار واخلي. 
نن سبا مؤږ تر دغؤ بې زبانه حیواناتؤ لا هم 
ځانؤنه خوار کړي دي. دؤنه بې درده او بې 
سوچه سوي يوچ د کؤځې په همسایګانؤ 
کښي مؤ له بدي روخي غلبلې او غرغړې ګډي 
بی خؤ مؤر د خان او عزيزانؤ له بيري غوږؤنه 
کاڼه اچَِوُؤ. 

- خيري دي رده کی دي چو 
کؤڅې او بازار خلک هم بېچاره گان ملامت نه 
وه. تاسي خؤ په کابل کښي اوسېدلاست. په 











موری زؤی له کوره نه سوای وتلای. هره شپه 
به بلاناغه د ښار په کؤڅو او بازارو کښي د 
مجاهدؤ عملیات وه. شکې ( دهشکې ). 
هشتادؤدؤګان. راکيټؤنه او ګرېنټؤنه به 
کاربدل. په هغه شپه چي به غرمب و غرؤمب 


ولي كراري ده. په ځينؤ ليري ليري حکومتي 
دپترو کښي د شورویانؤ او حکؤمتیانؤ یو و نیم 
پوستې وې. چي د زمري زړه دي هم ور کړئ ؤ 
د عملیاتؤ په وخت کښي له خپلؤ پوستو څخه 
نه را وتل. د ښار په بازارو او کؤځو کښي هر 


خای د مجاهدؤ پاچهي وه. هر څه چي يې 
غوښتل هغه بې کول. په دې خاطر نو هر چا له 
خپله سره اور شاره. د نورؤ په غم او درد یی سر 
نه خلاصاوه. 

- سید ماد جانه! دا و وایه چي د دې 
مکتبي ځوان په تښتولؤ و مجاهدؤ ته څه په 
لاس ورتله؟ د مکتب شاګرد چي سور اور هم 
وای: نو څه بې کړي وای؟! نې ټانک په لاس 
کښي و نې طیاره. تا ته مالؤمه ده. په دې ملک 
کښي څوک د پاچا او وزير و خبري ته د يوه 
تت ارزښت نه ورکيي. د دې بېچاره مکتبي 
پر سؤرنا به بيا چا غوږ نیاوه. عجبه خؤ لا دا 
چي ته وایې د حُکمران صاب ټوله کورنۍ د 
مجاهدؤ پر خواهم وه؟ 

سید محمد لا به جاب ول نه وه 
خلاصه کړې. چي ماسرور ( محمد سرور ) 
جان د تحويلخاني پر لوی نسواري رنکه 
برېښتْدِؤکي مبز د چایؤ پتنزس کښېڼاوه. 
تاسي به ضرؤر له ځانه سره وایاست. چي د 
ګږمۍ او بې برکۍ په دغسي تربؤخته هوا 
کسی به نو سرو چایژ څه خو ند لاره. خؤ که مؤ 
د ماسرور چان د دؤدپتي چایؤ يوه پیاله کله 
چښلې وای بيا به مؤ ښايي هیخکله داسي 
خبره نه وای کړې؛ ځکه د ماسرور جان په 
چایؤ به داسي ناياب جؤهر ګډ ؤ: چي هم یې 
تنده ماتوله؛ هم یې ستریا ایستله او هم یې 
دارژ درملؤ غؤندي د چا و زره ته لوی قؤت 
باخښه. ساعتؤنه ساعتو نه به مؤ ژبه پر شؤنډؤ 
تبروله؛ ځکه د سرور جان د چایؤ خوند مو له 
شؤنډو او خؤلې څخه نه تئ. که و وايم د 
ماسرور جان په گؤتؤ کښي جادؤ ؤء مبالغه به 


مي نه يي کړې. ماسرور جان خپلؤ خوندورؤ 
چايو او خورو غؤندي. په خپله هم خوږ؛ 
یارباشه او قدردان سری ؤ. د فابر ېکې د زیاترژ 
کارګرانؤ پر خلاف يې د ارامۍ او کرارای په کلو 
رو E‏ پوت وات 
ن د چایؤ تر راورلؤ ورؤسته 
سمدستي پ EF‏ منزل کښي و خپلي 
اشپزخاني ته ولاړئ. خپله اشپزخانه مي خکه 
و ویله. چي څو کامه آ خوا د فابریکی د څو سوه 
کارګرانؤ د ډوډۍ تودولو او چایؤ دمولؤ په 
خاطر يوه بله اشپزخانه هم وه. سید ماد جان 
ما او خان ته چايي واچولي. زه د حکموان صاب 
د کورنۍ. خاصتاً د هغه زوی په چورتو کښي 
یوب وم چي ده ناببره راږغ کړه: 
-هارؤن جانه ! چايي دي در واخله. 


ؤ. خير ء سرور جا 


- یارہ داسي غمجنه او دردناکه کیسه دي 
وکړه. چي د چايؤ شوق مي گرسره له سره و وتی. 

- تا بيا خه شي واروبدل؛ چي د چایؤ 
سوق دي له سره والژتی؟ ترپان خؤ یې لا په 
اخیر کښي دي. سید ما جان په خندتۍ 
لہجه راغب رکه کړه. 

- ښه نو کیسه لا پاته ده؟ 

- څه وایه بابكه ! تر اوسه خو مي د هلک 
د ژو نذ کیسه لا نه ده در ته پوره کړې. 

د چایؤ چښلؤ پر مهال د ځينؤ شناخته 
خہلؤ د تک را تک په سوب. سید ماد جان د 
کسی داباریکی: او خساسیت په پوفیهو سره 
نور پر خوله لاس ونیوی. د کارگرانژ د چایؤ 
وقفه لا نه وه ختمه سوې. چي د برک له راتک 
سره په توله فابریکه کسی د خوشالی, ررغو نه 
پور ته سوه. په څو دقیقو کښي کار گران بیرته و 


خپلؤ کارو ته ولارل: او له هغه سره جؤخت د 
کارخانې یہ لاندني او پاسنی پور کټي هم 
سره ثنا خپره سوه. زه او سیدمحمد هم له 
خپل روخني دود و دستور سره سم؛ بیرته د 
څرمنؤ د نؤؤ لاتو و شمارل ته و جور بدلو. تر 
ساعت - یو نیم ساعت ټینګ او پر له پسي کار 
ورؤسته مؤ د بې برکی په وجه ضایع. سوئ 
وخت بیرته جبران کئ؛ خو دحکمران صاب د 
کورنی, غمجني پېښي مي پر مغزو لوی بوج 
ايښئ ؤ. خه ګړی ورؤسته د غرمې د ډوډۍ او 
لمانخه وقفه را و رسېدله. سید محمد د 
فابریکې له حینؤ نورؤ کارگرانؤ سره د کور و 
خوا ته رهی سوء چي و فابریکې ته څرمه د 
استوګني په يوه تسبتا گن مېشته سیمه کښي 
ؤ. د فابرېکې له ودانی, څخه د سید محمد او 
جینؤ نورؤ کارګرانؤ تر کورو پوري د پښو لس - 
پینخلس دقيقي لار وه. کله کله به د ضرؤرت 
له مخي تَزَخَېلٍټاکلي وخت څه کری دمخه را 
و رسېد. ښايي د کیسي په ارہ یې زما په 
اندېښنې سر خلاص ؤ. چي نن هم د معمؤل 
پر خلاف خوردقيقي وختي راغلی ؤ. زه هم له 


ډوډۍ او لمانځه څخه تر فارغبدو ۳ 


سمدلاسه و خپلي شعبې ته ولاړم. 

- سید ماد جانه دادې و نه ویل. چی د 
خکمران صاب زوی یې په هغه شپه چيري 
ببولی ؤ؟ له سید محمد څخه مي تر سلام 
ورؤسته سمدستي دا پؤښتنه وکرہ. 

- حقيقت خدای ته مالؤم دئ. چي 
چيري بې بېولئ ؤ؛ خؤ په هغه اول وار چې 
مجاهدین کور ته ورغلي وه. د ماله جات نؤم 
بیو ارق ورتا 


پاکتر نثار احمد صمد واصفی 











یادونه: تر هر حه مخكي پاد ذکر کرم 
چي وروسته له دې زما تخلص «صمد واضفی» 
دی او دلیل ني ما پة له فبسبوک پاڼه کي 
لیکلی دی. اوس به اصلي موضوع ته راسم. 

لومړی .زه د روان کال د مارچ پر ۲۶ د 
فاضل استاد انجینیر شیرشاه رشاد اوټګټورو 
معززو استادانو د غوښتني له مخي کندهار 
پوهنتون ته بلل سوی وم. 

د کندهار پوهنتون تبر کال د افغانستان 
په تولو ۶۱ دولتي او خصوصي پوهنتونونو کي 
د کیفیت د تضمین له مخي لومړی مقام کتلی 
دی چي دا د وہر ویار خای دی (زه له همدي 
امله د پوهنتون رئيس ښاغلي توتاخیل؛ علمي 
مرستیال ښاغلي بالاكرزي» تولو فاضلو 
استادانو او درنو محصلینو ته د زره له تله 
مبار کي وایم او دا ویار د دوی د هلو خلو ثمره 


په دغه پوهنتون کی د ۱۸۰ لایقو 
استادانو له خوا د بېلابېلو ولولو خه نا خه 
اووه زره محصلین په تحصیل بوخت دي. 
کندهار پوهنتون یوولس پوهنخي لري چي هر 
یو تقویباً ښه مجهز دئ. 

دغه پوهنتون د کارموندنی یو مرکز هم 
لري چي د محصلینو سره تر فراغت وروسته د 
کار موندن] مرستي کوي. دا په افغانستان کي 
لومړنی پوهنتون دی چي دغه ابتکار ئې کری 
دئ. 

دغه پوهنتون د هند او افغانستان د ګډو 
علمي مرستو يوه خونه هم جوره کړې ده چي 
دائي یو بل نوښت دئ. 

دا لا خه. دغه پوهنتون د پاچا خان 
علمي او حہرنیز مرکز هم تأسیس کری دی 
چي دا ئې د افغانستان په ټولو پوهنتونونو کي 
یو بل مهم ابتکار دی چي بايد پرې وویارو. 


دا ټول نوښتونه ئې د مالي او تخنيکي 
مسلسلو خنډونو. تحدیدونو او تکلیفونو سره 
سره خپل کړي دي چي د نورو پوهنتونونو له 
پاره د الهام يوه ښه منبع کہدلای سي. 

په هر صورت. هلته لومری د استاد رشاد 
په ملکرتیا د پوهنتون له محترم رئيس داکتر 
حضرت میر توتاخیل صاحب دفتر ته ولارم او 
له هغه سره مي دیر مجلس وکړ چي په هره 
برخه کي ئې ارزښتمن معلومات راکرل. 
وروسته د انجینیر رشاد او ډاکټر توتاخیل په 
ملکرتیا د پوهنتون د علمي مرستیال ښاغلي 
عبدالتواب بالاكرزي دفتر ته ولارو او هغه د 
خپلي خاصي مهر بانی, له مخي رازہ ملکری 
سواو خلور واره د پوهنتون بېلابېلو پوهنخیو . 
کتابتو نونو لابراتوارونو» تالارونو او علمي 
مرکزو نو ته ورغلو چي په هره برخه كي ډاکټر 
صاحب توتاخیل؛ انجینیر صاحب بالا کرزي او 
اتجیغتر صاحب رشاد هر ارخیزه معلومات 
راکول چي زه تې بالکل اغبزمن او سبکمن 
کرم. د ليدني په دوران کي دوه تور قدرمن 
استادان خلیل جان سروري او ښاغلی سید 
احمد قانع هم راسره ملګري سول چي دوارو 
ګټور معلومات او تفصیلات راکرل چي ما ته هر 
خه نوي ول٠‏ 

د غرمې ډوډۍ مي د پاچا خان په علمي 
او خبر نیز مرکز کي وخوړه چي انجیثیر رشاد 
صاحب ئې مشر دئ. هلته مي د دې مرکز د 
پرسونل سره مجلس وکړ چي ښه منور خوانان 
ول٠‏ 

ماپښین دانجینیر رشاد سره د پوهنتون 
د انګړ په يوه ګوښه کی د علامه رشاد بابا 


زیارت ته ورغلو او هلته مو د ټولو قبرونو 
مرخومينو ته دعاوکړه. 

مازیگر مي د محترم ډاکټر توتاخیل او 
معززو استادانو سره خدای په اماني وکرہ او د 
پوهنتون په موټر کي ئې بيرته تر کوره 
ورسولم. 

زه د قدرمن ډاکټر توتاخبل صاحب, 
مختزم یلا کرزی صاحبءرعصترم راد 
صاحب : محترم سروري صاحب او محترم قانع 
صاحب څخه د زره له تله ممنون او مرهون یم 
چي دغه حقیر او فقیر بنده ته ئې په درنه 
سترکه وکتل او په خپلو خاصو پپرزوینو سره 
تي مخلصائه معلومات راکرل. الله دي دوی 
توله مؤفق او فایق ولري. دا بهترینه خاطره په 
د ژوند تر پایه راسره مل وي. 

یادوته: د کندهار پوهنتون دوو تورو 
مجربو او لایقو استادانو (محترم راستمن 
صاجب او محترم فيضي صاحب) هم له دې 
مخکي ښه معلویات راكري ول چي زه ئې له 
کقورو توضیحاتو څخه وہر ګټمن سوم. نو له 
دوی دواړو څخه هم قلباً مننه کوم او د لوی الله 
څخه دنيوي او اخروي بزی ورقه غواړم. 


دوهم - کندهار ته له رسبدو وروسته د 
اطلاعات او کلتور رئيس ښاغلي حضرت ولي 
هوتک تلیفون راته وکر . ښه راغلی ئې ووایه او د 
لیدو له پاره ئې ور وبللم. بالاخره د مارچ پر ۲۷ 
ورغلم او دوه ساعته مي به مجلس ورسره 
وگړ. پوهیالی هوتک صاحب وہر لایق. 
بااستعداده. فعال او هیواد پال شخص دئ. 
هغه د اطلاعات او کلتور په ریاست کی 





وګرځولم او په هره برخه کي ئې ګټور معلومات 
راکړل. خو د مطبعي نړېدلي ودانۍ ډېر متأثره 
کم کی په تبرو پنخلسو کالو کي همذاسي 
ورانه پاته وه چي اوس د هوتک صاحب د هاند 
او زيار له برکته د ترمیم په حال کي وه او ژر به 
ان شاء الله فعاله سي. پوهيالي هوتک صاحب د 
کندهار مجلي وروستی, ګڼه هم راباندي 
ولوروله کور ئې ودان. 

په دغه ریاست کي پسله هرو دوو هفتو د 
کندھار د منورینو. استادانو» لیکوالو او 
شاعرانو له خوا «كلتوري مر که» جور ېږي چي 
علمي :لیکو کی کرو او پلابېل 
معلوماتي مطالب لولي. 

د مارچ پر آمه ئې اعلان کړی وو چي د 









جان څرک او بیا انجینیر رشاد صاحب دا خبر 
راکړ. نو هغه وو چي د پوهيالي هوتک صاحب 
سره تر مجلس وروسته می.مازیګر په دغه 
ناسته کي ګډون وکړ. د هغې ورخي د کلتوري 
مر کې حاضرین دغه ښاغلي اشخاص ول : 
پوهیالی حضرت ولي هوتک. انجینیر 
شبرشاه رشاد» استاد حیات الله رفیقی, 
احمدشاه قادري» نجیب الله مکی حاجي 
عبدالظاهر خرک. محمدهارون صمیم. 
فروتن صاحب: محب هوتک. اسداللّه ارماني: 
زنداني بابی» عبدالحلیم ساحل, متین خان, 
عبدالله ذاکر» حبیب هنر او غلام محمد 
معصومي (که مي په نومونو او حاضرینو یا 
غیرحاضرینو کي غلطي کړې وي معافي 


دې غونډی مبلمه زه یم . لومری حاچي ظاهر 


په هر صورت. لومری انجینیر رشاد 
صاحب تولو برخه والو ته معرفي کړم او بيا 
ښاغلي نجیب الله هوتکي خاص زما له پاره یو 
ډېر ښه شعر ووایه چي زه ئې خورا اغبزمن او 
خپلو مسولیتونو ته متوجه کرم. زه داسي 
الفاظ نه لرم چي د ښاغلي هوتکي د هر ښکلي 
لفظ شکریه پرې ادا کرم نو الله تعالی دي ستر 
عوض ورکړي. 

د غونډي په جریان کي ډاکټر صاحب 
فاروق اعظم هم تشریف راووړ چي تازه کندهار 
ته رارسبدلی او په دې غونډه کي زما له شتون 
څخه خبر سوی وو. ډاکټر اعظم صاحب هم زه 
برخه والو ته وروپہژندلم او له حده زیات لطف 
ئې وکړ. ډاکټر اعظم صاحب مجلس ته نور 
رونق هم ورکر او برخه وال ئې خپلو مسؤلیتونو 
ته ښه ځیر کړل. 

دغه مجلس د ماښام پر اتو بجو پای ته 
ورسېد او ډاکټر اعظم صاحب تر کورہ ورسولم. 
زه د ټولو معززو دوستانو خصوصاً هوتک 
اعت) اد صاحټه رفیقی صانحب: افظم 
کا ا راکپ اوهونکی صاحب څخه 
د زړه له تله منتذوی یم چیا له حده زیاته 
مهرباني او پپرزوینه ئې وکړه» ستر رب دي 
ستر اجر ورکړي. 

د كلتوري مر کې دغه لړۍ یو نوشت بولم 
چي د کندهار منورو ځوانانو. استادانوء 
لیکوالانو او شاعرانو جاري ساتلی دی او ټول په 
یو معنوي او عاطفي تار پپيلي دي. د الله تعالی 
له در باره ستر موفقیتو نه ورته غواړم. 

دا زما له خورو خاطرو څخه ده چي 
هیخکله به مي هېره نه سي. والسلام. 


عبدالباري جهاني 


غزل 


زه وعده پر خای کوم هبره مي نه يې 
پر لمبو درته درځم هېره مي نه يې 
چي وروستۍ سلگی. وهم تا یادومه 
پر بیو دي زنگوم هېره مي نه يې 
ستا په لاس کي تر منزله پوري پلونه 
په سکروتو کي ایردم هبره مي نه يې 
پر لمبو به دي کرپرمه تر مرگه 
خپل وزر کبابوم هبره مي نه يې 
پس له مرگه به دي لاري روڼومه 
تر مزاره دي راوړم هېره مي نه یی 
ستا د ميني د تور فخر مي نصیب سو 
دار په غاړه کي درورم هېره مي نه یې 
لکه روح د جهاني قلم ته راغلې 


دا وروستۍ غزل لیکم هبره مي نه يې 
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